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INTRODUCCION

México en el transcurso del siglo xx ha sufrido transfiguraciones en lo refe-
rente al campo religioso. A lo largo de este siglo, diversos credos no catdlicos
han logrado competir frente a la Iglesia catélica. El caso de Guadalajara esta
inscrito en esta misma dinamica. Durante este siglo, en el ambito religioso,
Guadalajara ha presentado una baja en proporcion de adeptos al catolicismo,
lo cual se debe a la insercién de grupos no catolicos, aspecto que da cuenta
tanto de un proceso historico de pluralizacion religiosa como de una situa-
ciéon de competencia por mantener un lugar en el campo religioso.

Entre estos grupos no catolicos, los credos cristianos y evangélicos han
sido los mas notables, no obstante existen otras minorias religiosas cuya in-
sercion social ha resultado mas dificil; es el caso del islam en Guadalajara.
Esta religién logra incluirse en México a mediados del siglo XX, aunque en
Guadalajara comienza a notar su presencia a partir de la década de los noven-
ta debido a los inmigrantes musulmanes y conversos extranjeros que llegaron
a la ciudad para instalarse. No han sido los unicos protagonistas para su difu-
sion: los noticieros, las novelas, la literatura, el cine e Internet, que difunden
la cultura arabo-musulmana desde diversos enfoques, llamaron la atencion de
varios de los ahora adeptos, lo cual conllevé a la expansion del islam y a su
propia configuracion en Guadalajara.

Investigar acerca del islam en México requiere esfuerzos propios, ya que
no hay mucha produccién al respecto; en el caso de Guadalajara, simple-
mente no existe. Pese a esto, dicha limitante resulta benéfica, en el sentido
de que da pie a que investigadores se cuestionen sobre aquellas comunidades
musulmanas del interior del pais que no han sido abordadas. Este es mi lugar:
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escribir una historia de los musulmanes de Guadalajara en un proceso de
trasplante cultural, aunado con los conflictos de identidad que de ello resulta.

Antes de iniciar esta investigacion, ya algunas cuestiones acerca de los
procesos de identidad musulmana en conversos como proyecto dado desde
una comunidad comenzaba a inquietarme. Nada surge de la nada; la preo-
cupacion nacié del encuentro que tuve con inmigrantes musulmanes y con-
versos en la Universidad de Bayreuth, Alemania. Pude presenciar actividades
religiosas en dos comunidades de la misma ciudad: una de turcos y otra de
araboparlantes y conversos alemanes. Mi interés radic en la identidad de
estos conversos y la manera como podian convivir con su cultura nacional y
con la cultura araboislamica. En 2009, a mi llegada a Guadalajara, un inmi-
grante musulman, que conocfa mi experiencia, me hablé de un proyecto co-
munitario, que pude visitar a mediados de afio. Ahi tuve la oportunidad de
convivir con algunos integrantes de la comunidad islamica de Guadalajara.
Me invitaron a conocer su lugar de reunién, a participar en clases e incluso
a presenciar una boda islamica.

La percepcion que tuve de estas actividades me llevo a cuestionar, pri-
mero, como era posible que el islam pudiera existir en un pafs donde la mi-
gracion araboislamica es muy baja; ain mas: en un pais donde la hegemonia
religiosa pertenece a la Iglesia catdlica. Si el islam se encontraba en México,
debia existir entonces un proceso del trasplante cultural islamico a lo local.
LLa pregunta era: ¢Cémo se da ese proceso y como se produce y reproduce el
sistema de creencia islamico en Guadalajara? Por dltimo, esto no se quedaba
s6lo en la comunidad, sino que sus integrantes son actores y portadores de
este sistema, por lo que, scomo se define entonces la identidad musulmana
tapatia?

Estas preguntas lograron orientar el trabajo de investigacién. Resulta-
ba relevante observar y analizar como se conforman las identidades de los
musulmanes conversos en Guadalajara. No necesariamente para pronosticar
el éxito o fracaso de la comunidad, sino para comprender qué problemas
sobrellevan los conversos frente a las matrices culturales que caracterizan al
contexto de origen y llegada del islam, y a partir de ello observar cémo se
resuelve esta problematica. De tal manera que las estrategias individuales sean
parte del proceso de trasplante cultural del islam y se vuelva parte de la co-
munidad; o bien, qué estrategias usadas y creadas por la comunidad terminan
siendo propias de los conversos.
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Esta investigacion intenta mostrar que esta configuracién de identidad
no va en un solo sentido, ya que tanto la comunidad como cada converso
formula sus propias estrategias de acuerdo con sus necesidades para que el
islam logre practicarse en tierras tapatias.

Dada la naturaleza de la problematica presente, la labor de investigacion
consto de varias fases que en conjunto ayudaron a dar respuesta a las inquie-
tudes ya planteadas.

La entrevista y el trabajo de campo como técnicas etnograficas me pusie-
ron en una nueva situacion frente a la comunidad musulmana. Presentarme
ante la comunidad, ahora como investigadora y exponer mi proyecto no fue
complicado, la simpatia por ambas partes facilitaba esta labor. Tanto las per-
sonas con las cuales habia entablado un reconocimiento, asi como con las
que no, se mostraron dispuestas a colaborar. Otras simplemente se negaron;
al principio no comprendi la razén de la negativa, aunque en el transcurso
encontré la respuesta: se trataba de los disidentes de la comunidad.

Otra limitante tuvo que ver con algunas cuestiones éticas propias del
islam, que no me permitieron acceder a los musulmanes inmigrantes a quie-
nes desde un inicio habfa contemplado para mi investigacion. Asimismo, las
barreras entre el arabe y el espafiol obstaculizaron el trabajo con la mujeres
inmigrantes, que ademas muy rara vez asistian a la comunidad; de ahi que no
pudiera acceder a todas las personas que hubiera deseado entrevistar.

Llegado el momento me di a la tarea de elaborar diferentes tipos de
cuestionarios para las entrevistas a profundidad, que abarcaron aspectos tan-
to de la historia del islam en Guadalajara como el proceso de configuracion
de la identidad. La entrevista como herramienta para:

La recoleccion de narraciones autobiograficas, puede constituirse en un método
nuclear dentro de las aproximaciones cualitativas en las ciencias sociales y huma-
nas. Permite a los investigadores situarse en un punto crucial entre el testimonio
subjetivo de un individuo a la luz de su trayectoria vital, de sus experiencias, de
su vision particular, y la plasmacion de una vida que es el reflejo de una época,
de unas normas sociales y de unos valores esencialmente compartidos con la
comunidad de la que el sujeto forma parte. En pocas palabras, permite al in-
vestigador ubicarse en la encrucijada que forman la biograffa y la historia, el
individuo y la sociedad.'

' Agustin Vaca. “La fuetza de la histotia oral”. Revista de Estudios Jaliscienses. Zapopan: El

Colegio de Jalisco, nim. 40, mayo de 2000, p. 53.
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Si esto se tiene en consideracion, las entrevistas realizadas fueron ma-
teria prima para esta investigacion. Para aplicar las entrevistas fue necesario
interactuar con conversos en la ciudad de México y en Guadalajara, algunos
de los cuales se prestaron a ser entrevistados. La estrategia de bola de nieve
permitié que otros musulmanes se incluyeran como informantes y, finalmen-
te, la herramienta mediante un blog en Internet, creado en Facebook para tal
labor, permitié no sélo localizar a varios conversos sino interactuar con ellos
por este medio y entrevistarlos.

Se realizaron catorce entrevistas: cuatro a conversos de la ciudad de Mé-
xico que representan o pertenecen a la comunidad sunni, salafi'y sufie; a dos in-
migrantes residentes de Guadalajara; a los dos lideres y presbiteros de las dos
comunidades islamicas tapatias, y a cuatro conversas y dos conversos tapatios.

A los entrevistados se les entregd una carta institucional donde se les
explicaba el caracter académico del proyecto. Los entrevistados fueron cons-
cientes de su participacion y, pese a tener la opcién del anonimato, decidieron
no omitir su identidad; algunos usaron su nombre oficial y otros su nombre
islamico, con el cual son reconocidos en la comunidad. Sin embargo, por
cuestiones éticas y de proteccioén de su identidad, se omiten sus nombres y
en el trabajo sélo se mencionan aquellas personas reconocidas en el ambito
religioso islamico local. El resto son denominados como “informantes”.

Para llevar a cabo las entrevistas fue necesario crear cinco secuencias apli-
cables de cuestionario, segin el tipo de entrevistado. La primera secuencia co-
rrespondié con la historia oral de sujetos claves identificados como conoce-
dores de la historia del islam en Guadalajara y de la historia de la comunidad
sunni Islam Guadalajara. La segunda fue para los disidentes de la comunidad; la
tercera para los inmigrantes; la cuarta para el proceso de conversion, y un ulti-
mo tipo para la actividad del eclesiastico. De este modo, segun el informante,
se aplicé la seccion correspondiente.

Organizada, analizada y estructurada toda la informaciéon recabada, la
investigacién adquirié cuerpo. El trabajo aqui presente se compone de cuatro
apartados capitulares y una conclusion general.

El primer capitulo describe grosso modo qué es el islam, para abrir paso
al contexto historico de la expansion contemporanea de éste, de lo que hoy
puede denominarse islam global y #mma virtual de Internet. El segundo capi-
tulo se compone de un analisis historico de la conformacién de comunidades
islamicas en el pais, para dar cuenta de que sus procesos de insercion fueron
similares aunque completamente diferentes del caso tapatio; asi, se expone,
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a partir de una reconstruccion con base en la historia oral, la propia historia
del islam tapatio. El siguiente capitulo esta enfocado en la descripcion etno-
grafica y el analisis de la organizacién, actividades, rituales y sujetos claves
de la comunidad sunnz. El cuarto y ultimo capitulo describe los procesos de
conversion y los tipos de identidad musulmana en Guadalajara.
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1. ISLAM E ISLAM GLOBAL

La religion de Allah que Muhammad predicé se conocié con el nombre de
islam. Islam proviene del término salama que significa “poner paz”; al mismo
tiempo, significa “rendiciéon a A/ah”;? sometimiento’ o estar al servicio de
Allah. Estar al servicio de Dios o sometido a El no significa que el hombre
pierda su capacidad de razonar o su libertad, sino que todo lo que existe en
el universo fue creado por Dios y a El todo regresa, y lo tnico que le queda a
los hombres es tener humildad frente a toda la creacion.

De esta manera, al adepto al islam se denomina muslin* (musulman), que
significa: sometido a Dios o el que entrega todo su ser al creador. Asi, el islam
es visto entre sus integrantes como una religion que completa el sentido de
la vida. No hay discusion sobre la existencia de Dios, el musulman esta com-
prometido a rendirle cuentas s6lo a El.

El islam es la tercera religién revelada y tiene sus origenes en el pen-
samiento judeocristiano, pero también en los mitos arabes. Se trata de una
extension del mensaje abrahamico, que en el islam aparece adaptado al esce-
nario historico y cultural de la peninsula arabiga del siglo i1

El monoteismo es el punto clave para el musulman. Es la primera parte
de la profesion de fe, el primer ruku/ (pilar) del islam. La segunda parte s6lo

Fatima Heeren-Sarka. “Vorwort”. Abu-1-Alla Maudoodi. Weltanschanung und Leben in: Islan.
Riyadh: International Islamic Publishing House, 1970, p. 12.

Azzedine Guellouz. “Islamismo”. Jean Delumeau (coord.). E/ hecho religioso. México: Siglo
xx1, 1997, p. 187.

También un muslim es todo lo que existe en el universo, porque bajo esta concepcion todo
pertenece a Allahy a El todo regresa.
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remite al hecho de que Dios conté con un enviado para ofrecer el islam (Co-
ran, 3: 144)°. La frase que se encuentra en la schajada (profesion de fe): “No
hay mas dios que Dios”, es la pauta de la unicidad de AZ/zh. Que se niegue la
unicidad es un pecado que no puede ser perdonado: “es falta contra la verdad,
contra la logica, que dicta el reconocimiento de la existencia de Dios y de su
unicidad”.®

Los siguientes ruku/ del islam son la oracion o salat, el ramadhan o mes de
ayuno,” a éste lo acompafia el zakat o limosna legal y, por ultimo, la peregtrina-
cién o haj’ Ademas de los cinco pilates del islam, hay otros aspectos impot-
tantes, como la creencia en los angeles, cuatro de los cuales son considerados
los més grandes; también estin presentes en el Viejo y el Nuevo Testamento.'
Estos, como sus profetas (rasul), son considerados eslabones de la historia del
islam. Se cree también en el dia del juicio y en el destino.

LLas dos fuentes principales del islam son El Coran como texto revelado y
la sunna o hadit, que es el legado del profeta sobre la conducta del musulman.
Sin embargo, la exégesis que se ha hecho de ellas ha propiciado desde el ini-
cio que se escindiera la ortodoxia y se crearan doctrinas y escuelas juridicas
muy variadas. A grandes rasgos, se pueden identificar: sunismo, chiismo, su-
fismo, wahhabismo y salafismo; y entre las escuelas juridicas: hanafi, maleki,
shafi, hanbali, wahhabi. Por ultimo estas posiciones han influido en la cons-
truccién de la sharia o ley islamica, que se supone basada en “los principios
generales de la politica divina y de la lugartenencia del Profeta”;'" es decir, en
El Coran y la sunna.

> E/Noble Cordn. Traduccién y comentarios de Abdel Ghani Melara Navio. Estambul: Cagti
Yayinlari, 2005. Cito bajo esta edicion y consigno las paginas en el cuerpo del trabajo.

¢ Guellouz, gp. cit., p. 190.

LLa oracion es una de las obligaciones mas importantes, porque de esta manera la vida del

musulman comienza y termina con Dios. Se hace de forma comunitaria o individual, tiene

caracter social y se efectda cinco veces al dfa en direccién a la quibla y se recita algin pasaje

coranico.

Tiene un tiempo fijado e institucionalizado y depende del calendario lunar del islam. Se da

en el noveno mes islamico.

Este pilar se logra hacer solo si el profesante tiene la capacidad econémica y de salud; de

lo contrario, no implica pecado. Su formulacion es de indole canénica y estd instituido en

El Coran, como los demas pilares.

10" Gabriel (Dschebrail), Miguel (Mikail), Rafael (Israfil), Azrael (Azrail).

""" Antonio Elotza. Umma. El integrismo en el Islam. Madtid: Alianza, 2002, p. 94.
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Como toda religion, en el sistema de creencia islamico hay rituales que
acompafan la vida de un musulman. Los procesos rituales del islam estan
comprendidos como fases espacio-temporales que se unen por un aparente
“causa y efecto”, y comienzan desde el nacimiento para marcar el inicio de la
vida. Es a partir del primer ritual cuando el individuo entra para siempre en
un mundo simbdlico.

El primer ritual se da en el mismo momento en que nace el infante y es la
recitacion del adban o llamado a rezar y el igama (el parado). Al séptimo dia se
corta el pelo del bebé y su peso es ofrecido en dinero, con el cual se compra
un carnero que es ofrecido, a su vez, a los pobres en una ceremonia especial
llamada akika. Para el nifio se practica la circuncision (a/litdn).

La adolescencia comienza a marcarse con la significacion de espacios por
género, el uso del velo en la mujer y la obligacion de la oracion. Finalmente el
matrimonio y la muerte mantienen sus especificidades e importancia social.

ISLAM GLOBAL

Como se ha observado, el islam es una de las tres religiones monoteistas
en el mundo, junto con el judaismo y el cristianismo, que continuan la linea
abrahdmica. Esta religién desde sus inicios se presentd como una estructura
que conjuntaba religion y Estado, lo que dio nacimiento al Estado islamico.
Conforme con su trayectoria histérica, el islam logré expandirse fuera de la
peninsula ardbiga para imponer el orden basado en dicho Estado.

Algunos de esos paises, casi todos ubicados en “el cinturén del Coran”,'?
guardan aun esa organizacion. Asimismo, la expansion del islam que se ha
dado en este dltimo siglo ha llegado a Occidente donde su organizacion so-
cial y politica no puede ser introducida como tal. Esta incursion se ha visto
intensificada en el siglo xx debido a los procesos de globalizacién, lo que ha
llevado a considerar el islam como global.

El “islam global” es concebido sélo en el proceso de la globalizacion,
proceso mismo que lo hace ser una antinomia. Lubeck explica al respecto
que la globalizacion fue impulsada en un inicio por las ideas de la ilustracién

2 De Marruecos a Indonesia, de este a oeste; de Kazajistan a Tanzania, de norte a sut.
Paul M. Lubeck y Bryana Britts. “La sociedad civil musulmana en los espacios publicos
urbanos: globalizacion, cambios discursivos y movimientos sociales”. Revista de Estudios de
Asia y Afﬂ'm, México: El Colegio de México, septiembre-diciembre de 2003, vol. xxxvi,
nam. 3, p. 480.
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y el pensamiento racional.” Se hablaba entonces de una economia-mundo
capitalista que llevarfa a una unificacién transnacional y tecnolégica, donde se
cederia a los Estados secularizados. Lo que no se pudo predecir en todo caso
fue la existencia de movimientos sociales y culturales que pusieran resistencia,
y que crearan asf su misma antinomia. Respecto de la religion, Weber habia
pronosticado su fin, o al menos su debilitamiento, como resultado de esta
racionalidad; sin embargo, entre dichos movimientos sociales y culturales que
no se predijeron, la religion tomo lugar y se afianzé con nuevas estrategias
para entrar en el mercado de lo cultural. En el caso del islam, éste se organizé
y aprovech6 los elementos de la globalizacién para crear su propia movilidad
geografica.

La antinomia surgi6, entonces, del resultado entre el proceso de globali-
zacion y la doctrina islamica; es decir, entre la escala de la realidad que propor-
ciona la economia-mundo y la escala de la ideologia que proporciona el Es-
tado naciéon. Y como la globalizaciéon “no es un mero avatar de la economia
politica sino la presencia de mutaciones en las condiciones en que el hombre

habita el mundo”,"* es que la religién en la modernidad tardfa, en este caso el

islam, es “un producto que depende del marketing”."

La participacién de los Estados musulmanes en los procesos econémicos
de la globalizacién ha dado como resultado la expansion de esta religion, la
creacion de afiliaciones y redes internacionales que se apoyan entre si y con-
juntan multiplicidades de comunidades musulmanas en el mundo que piden
dar vida a la wmma universal. El universalismo esta asociado al proceso de
globalizacién;'® éste es visto, en general, como una virtud donde, por ejemplo,
la discriminacién y el sexismo son su lado opuesto.

Véase Paul M. Lubeck. “El renacimiento islamico. Antinomias de los movimientos
islamicos en el contexto de la globalizacién”. Revista de Estudios de Asia y Afvica. México: El
Colegio de México, enero-abril de 2004, vol. xxx1x, nim. 1, pp. 46-48.

Jesus Martin-Barbero. “La globalizacién enclave cultural. Una mirada latinoamericana”.
Revista Renglones, México: 1TESO, marzo-abril de 2003, nam. 53, p. 20.

Peter Berger. E/ dosel sagrado. Para una teoria socioldgica de la religion. Barcelona: Kairés, 1999,
p. 15.

Immanuel Wallerstein. Andlisis de sistemas-mundo. Una introduccion. México: Siglo xxi, 2000,

14

p. 60. La prioridad de reglas generales aplicadas de igual forma a todas las personas vy,
por lo tanto, el rechazo a las preferencias particulares en la mayorfa de las esferas. Las
unicas reglas consideradas permisibles en el marco del universalismo son las que pueden
demostrar su aplicacion directa en el funcionamiento adecuado del sistema-mundo
definido de forma restringida.
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Cabe destacar también que el universalismo labora con el antiuniversa-
lismo, ya que éste primero profesa la exclusion. De tal manera que, si las cla-
sificaciones jerarquicas religiosas varfan a lo largo del mundo, el islam como
parte de una ideologia de Estado —como se ha descrito hasta el momento—,
crea vinculos con esta categorfa para incluir a los que pueden ser conside-
rados parte de la comunidad de creyentes; de ahi que excluya de sus fines a
aquellos no creyentes. Quien suele apoyar esta ideologia universalista suele
ser una institucion o grupo con una posicion de liderazgo en un pais con
una politica local inscrita en el sistema-mundo. Y cuando esta instituciéon o
grupo ve amenazado este universalismo, o mas bien, en cierto sentido pierde
el equilibrio, surge una disfuncién que lleva a presiones politicas, tanto dentro
como fuera del pafs.

Asi, el islam promovido principalmente en este cinturéon coranico se ve
debilitado debido a la modernidad intensificada que permitié vislumbrar di-
versos modos de politica, vida cotidiana, relaciones sociales y nuevas ofertas
religiosas, dando como resultado una division ideoldgica entre los mismos
musulmanes: islamistas moderados y pragmaticos e “islamistas”. Los prime-
ros son aquellos que surgieron en los afos de 1980 y 1990 y que aceptaron
elementos modernos, como la participacion ciudadana, la responsabilidad del
gobierno y su separacion de la religion, la proteccion de los derechos entre
otros puntos, y que intentan islamizar la modernidad con caminos alterna-
tivos a ella. LLos segundos son aquellos que fueron miembros militantes de
organizaciones marxistas, que bajo un discurso antisemitico, nacionalista,
populista y antiimperialista, proponen regresar a los fundamentos del islam;
son considerados fundamentalistas u ortodoxos.

Aqui surge algo importante y es que, aunque el islam incluya una comu-
nidad universal, es decir, a todos aquellos musulmanes que estén dentro y
fuera del cinturén coranico, aparecen diversas posiciones de control, como
fue el caso de esta separacion de ideologia, por lo que “el criterio universalista
genera resentimientos cuando entra en operacion solo después de que algun
criterio particularista ha sido invocado”."” Pero no sélo esto: las demarcacio-
nes del Estado salen a relucir, porque, aunque los musulmanes estan inscri-
tos en la comunidad universal de creyentes, #zma, si éstos residen en otras
demarcaciones territoriales poco pueden hacer por las politicas internas del
Estado musulman, por lo que se trata de otro tipo de exclusion propia de la

7 Ibid., p. 62.
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conformacién del Estado nacién. Y es que un Estado naciéon es un Estado
soberano, “una afirmacién de autoridad no sélo interna sino externamente
[...] una afirmacién de fronteras fijas, dentro de las cuales [...] ningin otro
estado tenia el derecho de ejercer ningun tipo de autoridad |[...] ejecutiva,
legislativa, judicial, o militar”."®

La division descrita sefiala como ambas posturas toman herramientas pro-
pias de la globalizacién para obtener sus propésitos: el renacimiento islamico.
LLos movimientos islamicos cualesquiera que sea su naturaleza, aparecen ya
como una competencia entre las diversas doctrinas y posicionamientos ideo-
légicos que buscan seguidores en todo el mundo. Ello es apreciable en varios
paises europeos, en Estados Unidos y en Latinoamérica. La politica y la eco-
nomia de los pafses musulmanes entraron en juego en el ambito global de tal
manera que la religion e ideologfa interna rompieron sus limites.

Todo esto es notable en pafses no musulmanes, porque ponen de relieve
que el renacimiento islamico dificulta la generalizacion de la practica, institu-
ciones y movimientos islamicos, de manera que las identidades musulmanas
se vuelvan complejas; complejas porque estan sujetas a esta multiplicidad de
posiciones, donde se reelaboran y reinterpretan practicas discursivas ya exis-
tentes,”” ademas de que buscan pese a ello una identidad global por medio de
la wmma, una identidad transétnica.

Oliver Roy ha encontrado que una manera de superar las fronteras que se-
paran a los musulmanes de origen o conversos del Cinturén del Coran y que los
une en una sola comunidad de creyentes es la wmma virtual de Internet.?’ Esta
funciona a partir de la creaciéon de una base, por decirlo de alguna forma, de
identidad mediante la plataforma informativa y educativa del islam en la red.
Esta umma virtual representa otro ejemplo de la antinomia de la que habla
Lubeck.

Roy explica que la revolucion de la informacion debia conducir a una
mayor democratizacién, donde la censura se volverfa inoperante. En teorfa,
las Tecnologias de la Informacién y la Comunicacion (11¢) daban espacio para
el debate ya no circunscrito al espacio nacional, sino abierto a un publico am-
plio y entre iguales. En el caso del islam se permitio la creacion de una zuslinm

'8 Ibid., p. 65.

19 Véase Lubeck, ap, ¢it., p. 71.

% Oliver Roy. “La wmma virtual de Internet”. E/ islam mundializade. Barcelona: Edicions
Bellaterra, 2003, pp. 169-187.
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public sphere?* Sin embargo, la umma virtual no goza de un modelo democtitico,

sino que se direcciona hacia la ortodoxia sa/afi; hay una homogeneizacion de
la doctrina islamica. Y aunque exista un foro de discusion, éste no afecta ya
que, como indica el autor, son completamente dogmaticos: “No encontra-
mos ninguna confrontacion real con el entorno occidental, ni discusiones o
conferencias de los islamologos”.*

El mismo autor, en su analisis de sitios islamicos en la red, encontrd
dos tipos de sitios web: uno tiene que ver con aquellos que son creados por
universitarios o que exponen posiciones politicas, de un movimiento o ins-
titucion religiosa concreta; el otro, con los que son creados por musulmanes
practicantes con fines proselitistas y que de paso ofrecen una identidad a
aquel musulman que se encuentra alejado de los territorios islamicos, aunque
Oliver Roy asegura que esta identidad es solo imaginaria: “La cuestion iden-
titaria se plantea en términos de normas, de diferencia, pero también y sobre
todo de imaginario”.”

Ambos, aunque diferenciados, exponen informacién que se basa en la or-
todoxia salafi. Por esta razén, Oliver Roy encuentra que los sitios de segundo
tipo siempre estan unidos a una red que generalmente remite a otros sitios de
caracter fundamentalista. Sin embargo, se debe sefalar también que muchos
de los sitios que conforman la wmma virtual existen solo por Internet y se
interesan mas por la umma desterritorializada que por un espacio nacional,
port lo que se habla de una conformacion ideal de la comunidad universal de
creyentes.

En este sentido, las practicas culturales, los rituales y las instituciones
mantienen una movilidad geografica que se ha fomentado en las redes de
comercio, y es que “la globalizacion ha propiciado que la silenciosa expansion
de los sistemas musulmanes transnacionales dé lugar a una red de ciudades

interconectadas”.?*

2 Tbid., p. 169.

2 Iden.

# bid., p. 171.

* Lubeck y Britts, op. dit., p. 478.
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NUEVAS PROBLEMATICAS CULTURALES: SER MUSULMAN HOY
FUERA DEL CONTEXTO DE ORIGEN DEL ISLAM

El mundo marcado por la dialéctica entre globalizacion e identidad conlle-
va espacios multiétnicos, multiculturales y multirreligiosos. Por ejemplo, la
expansion del islam ha sido en Europa linea de diversos debates acerca de
identidad, politica, la relacion entre el espacio y la sociedad global, entre otros
temas de indole similar. En este tipo de discusiones y debido a la realidad y
contexto del islam en Europa, se ha visto que “la pluralidad cultural y étnica
de origen supuestamente no europeo comienza a inquietar a muchos ciuda-
danos de Europa”.®

Para esta investigacion no es suficiente con preguntarse o conocer el caso
europeo, ya que se pretende estudiar el islam que intenta relocalizarse en la
ciudad de Guadalajara, por lo que con probabilidad sus caracteristicas difieran
del caso europeo. Cual es entonces la problematica cultural que surge por
la expansion del islam en el contexto tapatio. Hay una carencia de trabajos
al respecto en los cuales se puedan basar algunas conjeturas. No obstante,
las siguientes paginas develan, por un lado, que la presuncién sobre la ho-
mogeneidad cultural y étnica en las instituciones civicas o politicas ya no se
sostiene. Y, por otro, que el islam, fuera de sus demarcaciones territoriales, se
ve enfrentado con diversas situaciones culturales que de una manera u otra
incorpora, modifica, condiciona o excluye para su perpetuacion.

Debido a que el islam proporciona al adepto un abanico que abarca des-
de aspectos de la vida cotidiana, éticos y morales, derecho, identidad y con-
cepciones teologicas que han variado desde sus inicios hasta la conformacion
de diversas doctrinas, escuelas juridicas y teologicas, puede contarse con “una

cultura islamica de diferentes colores”.?

No obstante, si consideramos los elementos espirituales e intelectuales que
determinan la vida de una sociedad tradicional y definimos la cultura de modo
que abarque estos elementos basicos, entonces, sin duda, hay una tnica cultura

islamica con distintas “zonas” o mundos contenidos en ella, “mundos” que
» Nezar AlSayyad y Manuel Castells. “Introduccién. El islam y la identidad cambiante de
EBuropa”. sEuropa musulmana o enro-islam? Politica, cultura y cindadania en la era de la globalizacion.
Madrid: Alianza, 2003, p. 23.
% Zidane Zeraoui. “Islam: religién y Estado”. Zidane Zetraoui (cootd.). E/ islans en Amiérica
Latina. México: Limusa-Instituto Tecnologico y de Estudios Superiores de Monterrey,

2010, p. 15.
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estan unidos por el espititu y la forma sagrada de la tradicién y estan separados
por factores locales de tipo étnico, lingtifstico, geografico u otro.”’

Se puede entonces vislumbrar que la problematica del islam fuera de su
contexto histérico-geografico original tiene que ver con que existen elemen-
tos espirituales e intelectuales determinantes en la vida de un musulman, que
estan mediatizados por el espacio-tiempo. De esta manera, hoy dia no asom-
bra ver que los musulmanes desarrollen una version del islam mas liberal y
mas adaptable a los Estados laicos, aunque también se presenta el caso opues-
to, como indica la antinomia expuesta por Lubeck. De ahi que las identidades
musulmanas de inmigrantes o conversos no son definitivas ni unidireccionales,
sino que devienen en el tiempo y espacio situacional.

La identidad es, sin duda, primordial en esta problematica ya que su
término:

refiere a las etiquetas sociales que se asignan a los sujetos en su calidad de miem-
bros de un grupo, bien porque se las adjudican ellos mismos, bien porque las
reciben de otros. Esto supone el reconocimiento implicito de que toda persona
vive con un sentido mdltiple de si misma y puede desarrollar posiciones de
identidad dispares y contradictorias, lo cual significa, a su vez, que la “elabora-

cién” de la identidad es mucho mds importante que sus “raices”.”

Para los musulmanes que estan en paises fuera del Cinturén del Coran su
identidad y su constante reconfiguracion depende mucho del tiempo y espacio
situacional que los rodea. Ello tiene que ver con la idea de que el musulman
inmigrado o converso convive diariamente entre su religion, y lo que esta mis-
ma abarca, como ya mencionoé Seyyed Hussein Nast, y una cultura islamica de
distintas zonas, o incluso con una cultura a veces no compatible con el islam.
Frente a esta situacion lo que se obtiene es una identidad que se problematiza
constantemente pero que, a su vez, se resuelve, no siempre mediante la mezcla
y la combinacion, sino a partir de “una tercera via que pretende conectar reali-

dades irreconciliables y términos en principio no comparables”.”

7 Seyyed Hussein Nast, cit. pot Zeraoui, ibid., p. 16.

% Nezar AlSayyad. “Europa musulmana o euto-islam: a propdsito de los discursos de la
identidad y la cultura”. Nezar AlSayyad y Manuel Castells (eds.), op. ¢it., pp. 39-40.

# Ibid., p. 51.
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El islam desterritorializado conlleva también a identidades desterritoria-
lizadas, pero sucede que al llegar a otro lugar ambas se relocalizan de un
modo muy distinto a como fueron desterritorializadas. “En consecuencia,
dependiendo de la localizacion de sus redes y de sus afiliaciones étnicas y/o
nacionales, los sujetos musulmanes podrian ocupar multiples posiciones en
funcién del contexto, la residencia y/o su insercion en otras redes mds am-
plias de caracter transnacional”.”’

El musulman, en estas multiples posiciones, esta sujeto a una serie de
ritos que debe cumplir, a veces con instituciones y siempre con la comunidad
transnacional y transétnica, la wzma. Por ello, afirma Lubeck que existe un
cosmopolitismo musulman que se erigi6 a partir de la movilidad geografica
del islam y las estructuras politicas y sociales de los imperios musulmanes
clasicos.” Por lo que puede parecer que ser musulmén no implica un proble-
ma cuando se esta fuera del Cinturén del Coran porque es la wzma quien los
une; aunque en la practica, estos musulmanes se ven expuestos a mediatizar
y negociar los ritos, deberes, el uso de espacios, concepciones islamicas, etc.,
en un torrente cultural distinto que muchas veces no facilita o no permite la
practica del islam. Este es el motivo por el cual el problema se suele resolver
mediante diversas y muy variadas técnicas que a veces chocan y disuelven el
sentido y mensaje original del islam.

De esta forma, las comunidades musulmanas situadas fuera del cinturén
coranico se encuentran expuestas, entre otras cosas, a enfrentar la falsa pola-
ridad entre cultura Occidente-Medio Oriente, cristianismo »s. islam, esto es,
un choque de civilizaciones que no puede ser superado. Aunque estas mismas
comunidades son las que muestran que estos obstaculos pueden ser supera-
dos mediante las diversas formas de relocalizacion.

La idea que se ha tenido del islam y que se ha transmitido y reproducido
en los medios de comunicacion, incluyendo hoy las mas modernas TiC, in-
fluyen en la creencia de que los conflictos de Medio Oriente o del cinturén
coranico son solamente “ancestrales y religiosos, que no tienen solucién y
cuando presentan el tema no dilucidan cuestiones tales como el colonialismo

%0 Paul Lubeck. “El reto de las redes islamicas y la reclamacién de la ciudadania: la dificil
adaptacion de Europa a la globalizacion”. Nezar AlSayyad y Manuel Castells (eds.), op. ¢z,
p. 111.

U Ibid, pp. 112-114.
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ni del imperialismo”.”* Ello da cabida a que integrantes de las comunidades
musulmanas donde el islam no impera como religion tengan que lidiar con
este tipo de estigmas y discriminacién, y en el caso de los conversos hasta
la exclusion familiar. No obstante, la manera como estos individuos logran
superar estas percepciones revela la flexibilidad que tienen los sujetos, en
este caso del islam, para adecuarse a un espacio, tiempo, a factores locales de
tipo étnico, lingtistico y del contexto sociocultural en el que una comunidad
musulmana se desenvuelve, pese a que las identidades aqui construidas tengan
que correr sus propios riesgos.

Con esta simple panoramica de las comunidades musulmanas alejadas de la
demarcacion del cinturén coranico se intenta dar una idea mas amplia de lo que
sucede en una comunidad musulmana tapatia, donde la identidad de los con-
versos y tapatios se ve problematizada por el contexto sociocultural y que, a su
vez, logra resolverse tras un proceso de reconfiguracion, lo que permite hablar
de relocalizacion.

2 Alcira Trincheri. “La enseflanza del islam en América Latina. Los casos de Argentina,
Uruguay y Brasil”. Zidane Zeraoui (coord.), gp. cit., p. 210.
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II. EL ISLAM EN GUADALAJARA
EN SU CONTEXTO

“La historia se crea a partir de la relacion y la in-
teraccion de las culturas, de la interrupcion de las
identidades”.

K. Robins. Interrupting ldentities.

La presencia del islam en Guadalajara ha tenido sus altibajos. No se puede
concebir una linealidad en la conformacién como comunidad, sino mas bien
diversos procesos dispares. El islam vivido hoy en la ciudad de Guadalajara es
analizado desde la perspectiva del proceso de relocalizacion, el cual se vincula
con el contexto de la globalizacion cultural. La globalizacion es comprendida
aqui como el resultado de multiples y diversos movimientos que no respon-
den a ninguna logica aparente, se presenta en diversos ambitos que involu-
cran también distintas conexiones: local-global, global-local, local-local:

La globalizacién no es un mero avatar del mundo de la economia politica sino la
presencia de mutaciones en las condiciones en que el hombre habita el mundo,
con lo que ellas entrafian, como en otros momentos epocales, de posibilidades
de emancipacion, a la vez que de catastrofe planetaria |...] Conecta todo lo que
instrumentalmente vale —empresas, instituciones, individuos— al mismo tiempo
que desconecta todo lo que no vale para esa razén.”

Los intercambios culturales en distintos ambitos, la ruptura de fronteras,
las migraciones masivas, la convivencia en diversos espacios y contextos, la
accesibilidad a los medios de comunicaciéon son sélo algunas interconexio-
nes e interacciones que permiten que la realidad se reestructure. Ello puede
ser comprendido a partir de la observacion de que “lo que ha cambiado no
es el tipo de actividades en las que participa la humanidad sino su capacidad

» Jesus Martin-Batbero, gp. ¢i., p. 20.
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tecnoldgica de utilizar como fuerza productiva lo que distingue nuestra espe-
cie como ratreza bioldgica, su capacidad para procesar simbolos”.**

Para comprender estas interacciones, relaciones y sistemas de redes,
cientificos sociales han usado el término de “glocalizacién”. La glocalizacion
opera bajo la l6gica de que si lo local llega a globalizarse, lo globalizado debe
localizarse.”

Se trata de un proceso que actia en tres fases: deslocalizacion, translo-
calizacion y relocalizacion;™ esta tltima fase da la pauta para comprender la
situacion actual del islam en Guadalajara. En la relocalizacion los elementos
simbélicos, practicas y actores, que se han deslocalizado para entrar en circu-
lacién mas alla de las demarcaciones territoriales que se tenfan como habitua-
les para ellos, logran insertarse en otra demarcacion territorial. Este desan-
claje se logra mediante la oposiciéon en movimiento de estos elementos por la
migracion, la creacion de redes, el intercambio ideoldgico, la mercantilizacion
de estos bienes y el uso de las Tic. Con ello se da paso a una translocalizacién
en la que las religiones como el islam son multisituadas, es decir, finalmente
son reubicadas en otros lugares y territorios.

Cuando esto sucede, se habla de una relocalizacién donde los simbolos
y practicas son llevados a cabo por nuevos sujetos en estas nuevas localiza-
ciones geograficas, los cuales les imprimen significaciones diferentes o que
incluso logran hibridismos a partir de elementos de las culturas locales: “La
relocalizacion transversaliza las practicas locales y las conecta con circuitos y

¥ Manuel Castells. La era de la informacion. Vol. 1: La sociedad red. Madtid: Alianza, 1997, p.119.
» Kali Argyriadis y Renée de la Torre. “Introduccion”. Kali Argyriadis, Renée de la Totre,
Cristina Gutiérrez Zufiiga y Alejandra Aguilar Ros (coords.). Radces en movimiento. Pricticas
religiosas tradicionales en contextos translocales. Zapopan: El Colegio de Jalisco-Centre d’Etudes
Mexicaines et Centroaméricaines-Institut de Recherche pour le Développement-CIESAS
Occidente-11ESO, 2008, p. 15.
% La deslocalizacion “desenraiza y desancla los simbolos, actores, practicas de sus contextos
territoriales, culturales, ‘raciales’ o ‘étnicos’, ya sea porque los pone en circulacion a través
de redes que los extraen mas alld de sus contextos locales y nacionales o porque los
transplantan en otros significantes, contextos y cuerpos”. La translocalizacién de lo local
apela a que hoy dfa las practicas, incluso aquellas mas tradicionales, pueden ser multilocales:
“Nos encontramos entonces frente a redes transnacionales de adeptos muy diversos que
abarcan a su vez varias subredes de individuos y grupos —con amplia gama de formas de
organizacion: en red-tejido, en grupos jerarquicos, en red de clientela o en asociaciones
civiles”. 1bid., pp. 16-18.
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redes globales; asi mismo, se resignifican los usos y maneras de experimentar
la religiosidad popular y se conforman nuevos hibridismos religiosos”.”

Se trata de un encuentro entre culturas que a veces logra conjugar lo
propio con lo ajeno y distante creando asi hibridismos culturales: “Entiendo
por hibridacién procesos socioculturales en los que las estructuras o practicas
discretas, que existian en forma separada, se combinan para generar nuevas
estructuras, objetos y practicas”.”® O bien este encuentro entre culturas genera
nuevas resignificaciones y resemantizaciones en un nuevo contexto cultural,
que crea entonces un sentido local, que dinamiza las identidades colectivas e
individuales.

Si se considera que la relocalizacién es un proceso, ¢cuando se puede
considerar concluido o realizado? ¢A partir de qué elementos se puede afir-
mar que el islam se encuentra relocalizado en Guadalajara? Para el caso pre-
sente es importante explicitar que la relocalizacion se refiere a la parte final o
al resultado de un proceso que logra la institucionalizacién de la practica y el
sistema de creencia islamico, en el sentido de que en una comunidad deter-
minada pueda identificarse la aplicacién de un criterio de ortodoxia religiosa.
De esta manera, se podria observar que las practicas y rituales hibridados o
resignificados cuentan con un sentido para la comunidad y que la identidad
comunitaria lograda por reinvencion, apropiacion o por herencia cultural
se considere legitima, ya que no se puede pretender que, en este caso, una
comunidad musulmana sea simplemente un conjunto de musulmanes dis-
persos y ajenos unos de otros: se necesita que sea una comunidad formada
por los mismos creyentes y fieles, asi como por el mismo cuerpo sacerdotal
(zmam y sheij) bajo una misma fe, practicas y discursos.

El islam en Guadalajara se describe aqui como en proceso de relocaliza-
cion. Cabe entonces preguntarse y observar si los elementos simbolicos pro-
pios del islam que estan o estaban en circulacion y que fueron trasladados a la
ciudad de Guadalajara estan trasversalizando las practicas locales de sus adep-
tos y resignificando los usos y costumbres locales de Guadalajara, asi como las
maneras como se experimenta en este caso la religion.

3 Ibid., p. 19.
¥ Néstor Gatcfa Canclini. “La globalizacién. ¢Productora de culturas hibridas?” (http://
www.his.puc.cl/historia/iaspmla.htm), octubre de 2010.
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EL 1sL.aM EN MEXICO

México se considera un pais catolico y en su mayoria lo es; sin embargo, en
ocasiones se pierde de vista la pluralidad de creencias que se dan. Hay un des-
censo cada vez mas patente de la pertenencia catélica. La mayor parte de esta
disidencia religiosa ha optado por religiones cristianas (evangélicas, protestan-
tes, pentecostales), y una pequefia porcion por religiones de Medio Oriente,
entre ellas el islam.

El cambio religioso en México, como en otros paises, se debe a la mo-
dernidad y sus consecuencias. De forma paraddjica se habia creido que con el
paso a la racionalizacion, al pensamiento ilustrado, a la separacion Estado-Igle-
sia y la desmitificacion, la religién quedaria relegada al pasado. Aunque, lejos
de desaparecer, prolifera de muy variadas formas; Peter Berger lo ilustra como
una situacion pluralista: “El resultado es que la tradicion religiosa, que antes
era autoritariamente impuesta, ahora es un producto que depende del marke-
ting. Tiene que ser vendida a una clientela que ya no esta obligada a comprar.
La situacion pluralista es, mas que nada, una situacién de mercado |[...] domi-
nada por la 16gica de la economia del mercado”.”

Los cambios religiosos de México tienen multiples factores econémicos,
culturales y sociales. Estos factores tejen con fineza el campo religioso* de
México, ademas no se debe olvidar como factor de cambio a las nuevas for-
mas de interaccion social mediadas por las Tic, tales como la television, el
cine, Internet, entre otros. Si se analiza el campo religioso se puede obser-
var, independientemente de cada dindmica en particular, que la disidencia
catélica en México no es nueva ni ajena a la sociedad mexicana, aunque no
asf la intensidad con que se produce hoy dia. Ello llama la atencién porque

¥ Peter Betget, op. ¢it., p. 198.

1 “IEl campo teligioso es un espacio auténomo en donde] en funcién de su posicién
en la estructura de la distribucién del capital de autoridad propiamente religiosa, las
diferentes estancias religiosas, individuos o instituciones, pueden recurrir al capital religioso
en la competencia por la gestién de los bienes de salvacion y del ejercicio legitimo del
poder religioso en cuanto poder de modificar en bases duraderas las representaciones
y practicas de los laicos, inculcandoles un habitus religioso, principio generador de
todos los pensamientos, percepciones y acciones segiin la normas de una representacién
religiosa del mundo natural y sobrenatural”. Pierre Bourdieu. “Génesis y estructura del
campo religioso”. Revista Relaciones. Zamora, El Colegio de Michoacan, nam. 108, otofio
de 2006, p. 62.
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se observa que en las ultimas décadas las transformaciones del panorama
religioso han aumentado.*!

Cada vez hay mas oferta de movimientos religiosos no catélicos que no
solo se dan en las ciudades, sino también en zonas rurales, es un proceso tan-
to del centro como de la periferia. Sin embargo, parece ser que: “Los efectos
de la vida urbana sobre la practica religiosa se traducen [...] en la pérdida de
la religiosidad tradicional. La ciudad [...] eje de sociedad moderna, produce
un modo de vida favorable a la disidencia religiosa”.** Por lo que respecta al
islam, la mayorfa de las comunidades se ha forjado en la ciudad, excepto la
comunidad de la Comarca Lagunera y la de Chiapas, que se formaron en areas
rurales y que no por ello quedan excluidas de los avatares de la globalizacion.

Respecto del islam ha resultado dificil precisar la llegada del islam a Méxi-
co porque no se cuenta con informacioén sufiente al respecto; la que hay hasta
el momento apunta vagamente hacia el periodo de la conquista espafiola.
Hernan Taboada® describe la presencia de los musulmanes en tiempos de la
conquista, aunque el desarrollo de esa idea ha quedado truncado por falta de
documentos.

Las pocas muestras de la cultura musulmana durante el virreinato de la
Nueva Espana, explica el autor, tienen que ver mas con la cultura mudéjar y
andaluza que se conformé en Espafia y que se desarrollé aqui, sobre todo
en la arquitectura. Lo mas cercano a una comunidad musulmana en América
para este tiempo fueron las rebeliones de algunos esclavos islamizados en
Brasil, aunque nunca en la Nueva Espana. Argumenta Taboada que, si bien
las Indias estaban prohibidas para los musulmanes, ya fuera mudéjares, escla-
vos islamizados e incluso “moros”, en la Nueva Espana los habia: “Y hubo,
acompafiante de curiosidad y planes, alguna participacion de muslimes en

1 Véase: “Bstados Unidos Mexicanos”. Panorama de las religiones en México. Vol. v

México: INEGI-Secretatfa de  Gobernacion, 2011, pp. 7-8. (http://wwwinegi.otg,
mx/sistemas/productos/default. aspxPc =265 & s =inegi&upc =702825003391 &
pf=Prod&ef=&f=2&¢cl=0&tg=0&pg=0), 2 de abril de 2012; Rodolfo Casillas R.
“Trayectorias de las preferencias religiosas por estados (1950-2000)”. Renée de la Torre y
Cristina Gutiérrez Zuafliga (coords.). Atlas de la diversidad religiosa en México. México: CIESAS-
El Colegio de Jalisco-El Colegio de Michoacan-Universidad de Quintana Roo-Conacyt-El
Colegio de la Frontera Norte-Subsecretarfa de Poblacion, Migracion y Asuntos Religiosos
de la Secretarfa de Gobernacion, 2007, pp. 137-160.

Alberto Hernandez H. “Urbanizacién y cambio religioso”. Renée de la Torre y Cristina
Gutiérrez Zufiiga (coords.), op. cit., p. 247.

¥ Cf. Hérnan Taboada. La sombra del islams en la conguista de América. México: UNAM-FCE, 2004.
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la conquista de América, aventureros que consiguieron llegar a pesar de las
prohibiciones y controles vigentes, y que escribieron el primer capitulo en la
brumosa historia del Islam subterraneo de la Colonia”.*

Pese a la prohibicion dada por el emperador Carlos v en la real cédula de
Valladolid del 15 de septiembre de 1522, donde decia que: “ninguna persona
nuevamente convertida a nuestra Santa Fe Catdlica de moro o judio, ni sus
hijos pueden pasar a las Indias sin expresa licencia nuestra”,* hubo musul-
manes que ocultaron su fe y lograron pasar. El inicio de la integracion social
fue dificil ya que aun habiendo logrado pasar a la Nueva Espafia la corona

dictaba que:

Con gran diligencia inquieran y procutren saber los virreyes, audiencias, gobet-
nadores y justicias, que esclavos o esclavas berberiscos o libres, nuevamente
convertidos de moros e hijos de judios que residan en las Indias y en cualquier
parte, echen de ellas los que hallaren y los envien a estos reynos en los primeros

navios que vengan, y en ningun caso se queden en aquellas provincias.*

Es por ello que en esta etapa los musulmanes encontraron dificultades para
profesar el islam y se vieron entonces motivados a la conversion al cristianismo,
o bien no transmitieron la religion a sus hijos. Esta etapa puede considerarse
como una especie de una etapa de “disimulo obligado” o Zaguiya,”” y abatca
el periodo que va desde la conquista hasta el triunfo de la Reforma liberal
de 1833. Esta fase se vincula con la inmigracion de mudéjares y esclavos is-
lamizados durante el periodo virreinal, ya que a México llegaron sobre todo
africanos musulmanes “en el siglo xv1 fueron traidos a nuestras costas escla-
vos cuya procedencia era de Cabo Verde, Wolof (de Senegal), mandingas y
mendes que como se sabe muchos de estos ya estaban islamizados”.*

En la segunda etapa se puede seguir hablando de un disimulo pertinente,
y abarca desde el triunfo de la Reforma liberal hasta la década de los ochen-

ta del siglo xx.* Se vincula con la inmigraciéon de musulmanes, sobre todo

" Ibid., p. 114.
* Romin Lopez Villicafia. “Elislam y los musulmanes en México”. Zidane Zeraoui (coord.),
op. cit., p. 151.

- Alfonso Toro, citado por Romén Lépez, op., cit, p. 152.

7 Felipe A. Cobos Alfaro. “Los musulmanes de México en la Umma”. Revista Diario de

Campo, México: Conaculta-INAH, enero-febrero de 2008, num. 96, pp. 20-21.
Guillermo Bonfil Batalla, citado por Roman Lopez, op., ¢, p. 153.
¥ Cobos Alfaro, gp., cit.
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de origen arabe, después del triunfo de la Reforma. Los conflictos politicos
y la marginacién econémica hizo que los pioneros de la inmigracion ara-
be (sirios, libaneses, palestinos, iraquies, egipcios o turcos) llegaran a México
desde 1878-1882 o antes; tal es el caso que Zeraoui encontrd en el Archivo
Municipal de Tampico, el registro de un “turco” Bambur, quien en 1826 se
habia quejado en la aduana de Veracruz; o como pasé durante la interven-
cion francesa, cuando un batallén de 447 negros de Sudan partié de Egipto
a México.”' Segun Zeraoui, estos inmigrantes entraban por los puertos de
Veracruz, Tampico y Progreso,” después eran registrados y muchos de ellos
cambiaron sus apellidos para lograr la integracion.

Fue en las primeras tres décadas del siglo xx cuando una gran oleada
de inmigrantes de origen drabe lleg6 a México.” Casi todos eran varones,
quienes después de un tiempo o bien recibfan a la familia o bien regresaban
por un corto periodo a su pafs en busca de esposa. En este sentido, otro fe-
némeno que debe mencionarse se refiere a la creacion de alianzas por medio
del matrimonio entre inmigrantes. Algunos otros inmigrantes, sobre todo de
origen palestino, a su llegada al pafs no se registraron porque tenfan en mente
pasar a Estados Unidos, pero al no conseguir tal meta quedaron instalados en
estados del norte del pafs, como Torredn, Saltillo o Monterrey.™

En la década de los treinta del siglo xx la inmigraciéon disminuyé debi-
do a las politicas migratorias del pais; pese a ello, debe prestarse atencion
a los inmigrantes de origen arabe, sirio, palestino, libanés, egipcio o turco
que lograron establecerse en el pafs, ya que no todos eran musulmanes, sino
judios, ortodoxos o catélicos y una muy pequefia minoria era de musulma-
nes. Hernandez Gonzalez comenta que los musulmanes lograron ser visibles
entre 1922 y 1924, cuando llegaron a ser el diez por ciento de la poblacion

inmigrante del pais.”
0 Zidane Zeraoui, “Los arabes en México: el petfil de la migracion”. Marfa Elena Ota
Mishima (coord.). Destino México. Un estudio de las migraciones asidticas a México, siglos XIX y XX.
México: El Colegio de México-Centro de Estudios de Asia y Africa, 1997, p. 267.
Roman Lépez, gp. cit., pp. 151-152.

32 Zeraoui, “Los 4rabes en México...”, pp. 259, 265, 268.

3 Cynthia Hernandez Gonzalez. “El islam en la ciudad de México: La orden Halveti Yerrahi
y su ritual de iniciacién a partir de los afios ochenta del siglo xx”. México: Escuela Nacional
de Antropologia e Historia, 2009 (tesis de licenciatura), p. 43.

Doris Musalem Rahal. “La migracion palestina a México”. Marfa Elena Ota Mishima
(coord.), ap.cit., pp. 313-314.

Hernandez Gonzalez, op., dt., p. 44.

51

54

37



En el proceso de esta ocultacion de la fe islamica no soélo los inmigrantes
cambiaron sus nombres y apellidos, sino que muchas familias, por lo regu-
lar libanesas, ya no educaron a sus hijos bajo los preceptos del islam, lo que
ocasiond que éstos se casaran con cristianos o catolicos. La razoén por la cual
debfan seguir ocultando su fe se debfa a que a los inmigrantes arabes se les
atribufan referentes islimicos como la poligamia y el lujo, aunque se traten
en realidad de estereotipos atribuidos por los mexicanos o espafioles que, al
ver el ascenso econémico, sobre todo de los libaneses, y su apertura al co-
mercio deseaban desplazarlos. Asi que el fanatismo religioso y la xenofobia
afectaron, entre otras creencias religiosas, al islam. A causa de estos aspectos
el islam profesado por la inmigracién arabe disminuyé y continué de manera
marginal. Se debe tomar en cuenta también que la posguerra (1945-1947)
as{ como la creacion del Estado de Israel (1948) y la eventual ocupacion de
Palestina y la guerra civil del Libano (1971) también motivaron la ocultacion.

A finales del siglo xx se dio la etapa de reislamizacién entre los musul-
manes inmigrantes y las subsiguientes conversiones de los no musulmanes.™
Para 1988 habia 24 000 musulmanes en México;’’ es asi como comienza el
establecimiento de las primeras comunidades, la oraciéon comunitaria (Salat al
Yamaa) en espacios ofrecidos por el cuerpo diplomatico de las embajadas, asi
como la predicacion del islam (da’wa).

Respecto de este ultimo punto, Ibafiez Tirado™® comenta que el proseli-
tismo islamico se dio de dos formas en Occidente. La primera caracteriza a
instituciones estatales de da’wa para lograr la construcciéon de una sociedad
ideal basada en los preceptos del Coran; afiade la autora que esto es una vi-
sion idealista de Occidente, ya que la estructura de los Estados modernos y
seculares imposibilita un cambio de instituciones o una relaciéon estrecha con
estas instituciones de proselitismo.

La segunda forma de proselitismo ha sido la mas viable en estos paises y
tiene que ver con la participaciéon de comunidades musulmanas organizadas
para crear proselitismo en distintos ambitos, “y que con base a la ensefianza
coranica, cada individuo exprese su deseo de volverse musulman abrazando
el islam, sin ser dicho fenémeno masivo o comunitario, y sin tener que habitar
en el tradicional mundo islamico”.”” Esta segunda forma es la que, segin la

3 Cobos Alfaro, op. ¢it., p. 10.
7 Raymond Deval, citado por Hernidndez Gonzilez, op., ¢it., p. 44.
Diana Ibafez Tirado. “La da’wa en México”. Zidane Zeraoui (coord.), op. cit., pp. 131-147.

9 Ibid., p. 137.

58

38



autora, caracteriza a la mayoria de las comunidades musulmanas de México.
Al respecto considero que el proselitismo islamico tiene que ver con la com-
binacion de las dos, porque, en el caso de México, muchas instituciones o
movimientos de da’wa auspiciados por gobiernos islamicos han logrado crear
una comunidad musulmana en el pais o filtrarse en ella.

Cobos Alfaro en esta etapa de reislamizacién y conversion ubica el sur-
gimiento de la comunidad musulmana sh# de Torredn, la sufi de la ciudad de
México y la sunni, asi como la murabitun de Chiapas. Si se sigue este argumento,
se puede observar que, exceptuando la comunidad 547, todas estan vinculadas
con algin movimiento proselitista de tinte internacional, ya sea una institu-
ci6n o comunidad independiente de un Estado islamico o dependiente de ella.

El islam en Guadalajara inicia a fines de este periodo del siglo xx; ademas
de no estar incluido en los trabajos existentes acerca del islam en México,
tampoco obedece a esta variante; por ello, hay que hablar de una modalidad
o variante del proceso de islam en México.

He denominado esta modalidad como “de conversiones y comunidades
musulmanas auténomas”, y abarcaria el periodo de tiempo que va desde
la década de los noventa del siglo xx a la fecha, de manera que incluye la
tercera etapa de Cobos Alfaro, pero da cuenta de un cambio respecto de la
presencia del islam en México. En esta modalidad no desaparece la actividad
proselitista de instituciones o comunidades de orden internacional, lo cual es
una caracteristica que continda presente, pero si destacan nuevos patrones de
conversion y creacion de comunidades islamicas.
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Tabla 1. Etapas del islam en México

Etapa

Periodo

Presencia de

Actividades

1. Disimulo obligado o
taquiya

De la conquista
al triunfo de la
Reforma (1833)

Moros y esclavos islamizados

Ocultacién de la fe con la conversion al ca-
tolicismo, el cambio de nombre y la ausencia
de educacion islamica

2. Disimulo
pertinente

De 1833 a 1980

Inmigracion musulmana:
sirios, libaneses, palestinos,
iraquies, egipcios, turcos

Ocultacion de la fe, conversion al catoli-
cismo sin ser necesario, matrimonios con
catolicos y actividades comerciales

3. Reislamizacion y
conversion

De 1980 a 2005

Inmigracion, cuerpo diploma-
tico de las embajadas, Da’wa
(proselitismo) internacional

Construccion de la mezquita Soraya de To-
rredn, inicio y consolidacion de las comuni-
dades islamicas en México y Morelos, llegada
del movimiento Murabitun a Chiapas y la
organizacion de dos comunidades islamicas,
inicios del islam en Guadalajara

4. Modalidad de conver-
siones y comunidades
musulmana auténomas

1990 en
delante

Conversiones mediante el

uso de las Tecnologias de la
Informacion y Comunicaciéon
(TIC), surgimiento de conversos
aislados unos de otros, forma-
cion de comunidades musul-
manas auténomas, creacion de
comunidades virtuales

Comunidades musulmanas de tendencia
sunni'y shii en Guadalajara en proceso de
relocalizacion

Fuente: Elaboraciéon propia con base en Hernan Taboada. La sombra del islam en la conquista de América. México: UNAM-FCE,
2004; Felipe A. Cobos Alfaro. “Los musulmanes de México en la umma”. Revista Diario de Campo. México, no. 96, Conacul-
ta-INAH, enero-febrero de 2008; Zidane Zeraoui. “Los arabes en México: el perfil de la migracién”. Maria Elena Ota Mishima
(coord.) Destino México. Un estudio de las migraciones asiaticas a México, siglos xix y xx. México: El Colegio de México, Centro
de Estudios de Asia y Africa, 1997; Doris Musalem Rahal. “La migracion palestina a México”. Ota Mishima (coord.), op. cit.;
Cynthia Hernandez Gonzalez. El islam en la Ciudad de México: La orden Halveti Yerrahi y su ritual de iniciacion a partir de
los anios ochenta del siglo xx. México: Escuela Nacional de Antropologia e Historia, 2009 (tesis de licenciatura); entrevistas a los
informantes 3-11 (véase bibliografia).



Mezquita de Soraya de Torreon

A 1nicios del siglo xx muchos de los inmigrantes de origen arabe, palestino,
libanés y sirio, sobre todo, llegaron a la Comarca Lagunera de Torreon. Su
llegada se debid a la escasez de trabajo en sus paises de origen y, por ende,
por las presiones econémicas.”’ Las actividades econémicas que propiciaron
su asentamiento fueron la agricultura y el comercio. Hacia 1940 el zzam Has-
san Zain de la ahora Mezquita Soraya recuerda que estas familias podian ser
vistas en torno “al mercado Villa, otros alrededor del mercado Juarez, unos
mas entorno [si] al mercado Madero”,"" ya que sus actividades econémicas
eran la compra-venta de articulos y enseres. Estas familias asentadas en la
Comarca Lagunera vivian su religion de manera intima y familiar, en estado
de disimulo (faguiya).

Fue a finales del siglo xx cuando comenzé el proyecto de una mezquita.
En 1983, Hassan Zain reuni6 en su casa a lo que serfa la comunidad musul-
mana de la Comarca Lagunera.®” Para ese entonces, la comunidad aunque pro-
fesaba su religion tras las puertas del hogar, contaba ya con un shej quien se
encargaba s6lo de casar o enterrar a los musulmanes.

En 1986 se dio el siguiente paso: la construccién de una mezquita que
integrara a toda la comunidad musulmana lagunera. Comenzé gracias a Elias
Serhan Selim, un comerciante de joyas que, con ayuda de Hassan Zain, quien
ademas de ser el zzam es arquitecto, realizo el disefio arquitectonico. Es asi
como esta comunidad inauguré su mezquita en 1989, cuyo nombre fue So-
raya en honor a la hija fallecida de Elias Serhan. En el pafs, esta mezquita es
unica por dos aspectos: en primer lugar, por mantener una estructura arqui-
tectonica propia de las mezquitas, con una gran sala de oracién, un minarete,
capula, bafios para la ablucion, cuarto para preparar a los muertos, biblioteca,
un recibidor y dormitorios para los viajeros; y en segundo lugar, por ser la
unica mezquita debidamente registrada ante la Secretarfa de Gobernacion.

% Yohan Utibe Giménez. “El Islam en La Laguna. Una tradicional minotia religiosa”. E/
Siglo de Torredn (http:/ /www.elsiglodetorteon.com.mx), 20 de mayo de 2010.

U Idem.

2 Idem. Actualmente la casa es una oficina de informacioén y estd ubicada en la avenida
Morelos, nam. 83, en La Laguna.
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La Orden Halveti Yerrahi

La actual comunidad s#ff de México encuentra su sede en la ciudad de M¢é-
xico en una #ekke totalmente acondicionada para dichas actividades. En gran
medida, su origen se debe a la movilidad religiosa que imperé entre Estambul
y Estados Unidos, ya que tras la secularizacién de Turquia, la Orden Halveti
Yerrahi seguia reuniéndose de manera clandestina. En 1966 el shej Fahruddin
Efendi murié y lo precedié Muzzafer Ozzak quien, después de haber sofiado
con la fekke y pese a la prohibicién en Turquia, la abrié.

En 1978 Muzzafer fue invitado a un programa de radio en Nueva York,
donde varios neoyorquinos le pidieron ser sus alumnos. Para ese momento
solo existia una zekke, que estaba en Estambul. Muzzafer viaj6 continuamente
para hacer reuniones y llegado su momento destino a varios con cargos para
la continuacién de la Orden en Estados Unidos y se dio paso a la apertura de
una zekke.

Un afio después, Edlin Ortiz Graham de origen portorriqueno y residen-
te de Nueva York® visité la sekke durante el mes de ramadan. Allf conoci6 a
Muzzafer y dos meses después el sheij de la ekke neoyorquina la invit6 a hacer
la shajada e iniciarse en la orden como sufi; esta portorriquefia a sus veinte
afios fue llamada Amina Telisma.*

La muerte le lleg6 a Muzzafer y fue precedido por Seffer en Turquia y en
Nueva York por el mismo shezj de nombre Nur. Seffer viaj6 en varias ocasiones
a Estados Unidos para conocer la situacion y alent6 a seguir la tradiciéon de
Muzzafer, sobre todo la de abrir paso a las mujeres.

En 1987 el sheij Nur viaj6 a la ciudad de México, ya que en Nueva York
tenfa tres derviches mexicanos pertenecientes también a la tradiciéon conche-
ra, los que le contaron haber tenido suefios donde se les decia que algunos
integrantes de la mesa® del Santo Niflo de Atocha “serfan beneficiados por
la transmision de catorce siglos de misticismo islamico traida por la fuerza
iniciatica de la orden Jerrahi”.®

Margarita, perteneciente a esta mesa, ya antes habia asistido a la zekke
con Nur; de esta forma se convirtié en derviche y luego invit6 a sus compa-

.,

fieros de la mesa a conocer al sheij y a unirse. Es asi como el she7f Nur viajo

% Gonzéilez Hernandez, op. ¢it., p. 47.
" Idem.
65 “Mesa” es la denominacién que recibe un grupo de danza conchera.

6 Al-Yerrahi Nut, citado en Gonzalez Hernandez, op. ¢, p. 49.
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a la ciudad de México y visité la Villa de Guadalupe. A los concheros del
Santo Nifio de Atocha les interesé que Nur les hablara de la Orden Sufi y la
doctrina islamica. Tras dos meses de estancia en esta ciudad, el she; regreso a
Estados Unidos, pero contindo visitando la ciudad de México; en cada visita
algiin conchero se iniciaba en la orden y recibia un nuevo nombre.

Tiempo después el shejj Nur se trasladé a la ciudad de México con su
familia por una temporada de dos afios. Algunos derviches turcos y nortea-
mericanos, entre ellos Amina, lo acompanaron. Amina logré quedarse en el
pals, gracias a una oferta de trabajo en la ciudad de México; asi, se encargo de
fundar una fekke, la cual fue visitada dos afios después por el shej Seffer, lo
que sirvi6é para nombrar en la comunidad a un izam y dar instruccién sobre
dicho cargo.

En la actualidad, su directora es Amina Telisma Al-Yerrahi, quien tam-
bién funge como representante del islam en el Consejo Interreligioso de Mé-
xico que se realiza en la capital del pais; ademads, ha formado parte de la
comunidad desde su inicio.”’

La comunidad sunni y salafi de la cindad de México

Es en la ciudad de México donde se ha concentrado la mayoria de mu-
sulmanes. A excepcion de la comunidad sh#7 de la Comarca Lagunera, las
comunidades de la ciudad de México son las de mayor antigiiedad. Las co-
munidades que comenzaron a desarrollarse en esta ciudad fueron la sufie y la
sunniy la cual se subdividié y dio lugar asi a nuevas comunidades, cada una de
las cuales ha ampliado sus lazos a nuevos territorios de indole nacional e in-
ternacional. Cabe destacar que las comunidades s#zni no quedan exentas de
tener shiis, que por ser minoria buscan pertenecer a una mezquita también.
Al principio el islam sunni en México presento intentos por agrupar a los
adeptos, que eran sobre todo inmigrantes, y dar un espacio a los musulmanes
de paso y a los representantes del cuerpo diplomatico. Lo que se logré fue
formalizar la oracién comunitaria en una ocasional e improvisada A/jamma
(casa de oracion). La embajada egipcia y pakistani®® en la ciudad de México
fueron las que propiciaron en primer lugar la formacion de la oracién comu-
nitaria; asi que musulmanes diplomaticos —en este caso egipcios— ofrecieron

7 Ibéfiez Tirado, op. ¢, p. 139.
% Muhammad Ruiz Al Meksiki. “Breve historia del islam en México”. Revista Expresion Espi-
ritual, (http:/ /www.expresionespititual.com), enero de 2011.

43



el Club Egipcio, un departamento de la colonia Polanco, para realizar las
oraciones. Después, también la embajada de Pakistan ofrecié en 1990 su sitio

pata la oracién comunal.””

Es evidente que la presencia de estos musulmanes
sunnis es anterior a la organizacion de la oracion comunitaria, porque desde
1986 la embajada de Egipto recibia shes.

Esta unificaciéon de musulmanes inicié actividades para congregar no
solo a los creyentes de la ciudad de México, sino del pais y con representantes
de Estados Unidos y otros paises de Latinoamérica. Ello se logré tras el Pri-
mer Congreso de Musulmanes en México, que se llevo a cabo en Torreén en
1987 bajo la organizacion de la embajada de la Republica Islamica de Iran; un
afio mas tarde la World Assembly of Muslim Youth auspici6 las conferencias
sobre islam en la ciudad de México.”

La incorporacién de conversos se llevo a cabo tras la llegada de Omar
Weston en 1994. Omar Weston es un inglés, radicado actualmente en Teques-
quitengo, que se convirtié en Estados Unidos, después de lo cual obtuvo una
beca para asistir a la Universidad de Medina, donde estudi6 derecho islamico.
Su primer asentamiento en México lo hizo en la ciudad de México, lugar en
que se reunié con la comunidad musulmana ya existente. Un afio mas tarde,
con ayuda de la comunidad local y algunas embajadas con mayoria islamica
en sus pafses, Weston pudo crear el Centro Cultural Islamico de México, A.C.
(ccM) que se instalé en una oficina en la colonia del Valle.

Una caracteristica del centro fue que ya no solamente traté de reunir a los
musulmanes inmigrantes y de paso en la ciudad de México, sino que empez6
a dedicarse a la da’wa (proselitismo). De esta manera Weston, apoyado por Ali
Ahmed Karim Salinas y Muhammad Abdullah Ruiz, comenzo a participar en
eventos universitarios, ferias de libro, conferencias, exposiciones y divulga-
ci6én por medio de radio, television e Internet.”' Estas actividades contribuye-
ron a expandir el islam entre la poblacién mexicana y aumento asi el numero
de conversos tanto en la ciudad de México, como en el resto de la republica.
Weston se dio a la tarea de buscar a musulmanes conversos o inmigrantes en
el pafs, de esta forma se sabe que existieron intentos de comunidades en Mon-
terrey, Guadalajara y Veracruz.”

% Cobos Alfaro, op. cit., p. 13.
0 Idem.

' El Centro Cultural Islamico de México (ccM) cted su propia pagina web (http:/planet.com.
mx/islam).

7 Ruiz Al Meksiki, op. dit., p. 3.
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En 1998, el cciv pidi6 ayuda internacional para rentar una oficina anexa
ala que se ubicaba en la colonia del Valle, porque el espacio para ese entonces
era ya insuficiente.” Ese mismo afio, la Embajada de Arabia Saudita extendié
su apoyo al ccim, gracias al cual pudieron trasladarse a la calle Musset de la
colonia Polanco, domicilio actual del centro, aunque se mantuvo como ofici-
na de da’wa el inmueble de la colonia del Valle. Sin embargo, el embajador de
Arabia Saudita no vio con agrado el proselitismo llevado a cabo por Weston,
que permitia que los no musulmanes asistieran a la mezquita para comenzar
a conocer el islam,”™ ya que es bien sabido que a las mezquitas de paises isla-
micos solo pueden entrar musulmanes.

A pesar de que Weston propuso un islam local mediante la utilizacién so-
bre todo de los colores nacionales en su propaganda para atraer a la comuni-
dad mexicana, el embajador saudi apoy6 a la comunidad y cre6 un enlace con
el gobierno saudi y la Universidad de Medina para otorgar becas de estudios
islamicos a los conversos que asi lo desearan.

En el afno 2000 los musulmanes inmigrantes del ccim se vieron en la
necesidad de crear un cementerio musulman y una mezquita, porque, segin
su propia consideracion, la ubicada en Polanco era una A/jamma (casa de
oracién), y argumentaban que: “una mezquita es aquella que ha sido levan-
tada desde sus cimientos para ese fin”.” Weston y algunos inmigrantes reci-
bieron de parte de un converso mexicano la oferta para comprar un terreno
en Tequesquitengo, Morelos. Esta nueva iniciativa causé entre el cCIM opo-
siciones ideologicas y de organizacion, lo que provoco que ese mismo afio
se creara el Centro Educativo de la Comunidad Musulmana, A.C. (CECMm).

En 2001 la oficina del ccim ubicada en la colonia del Valle cerrd sus puet-
tas y sus miembros se reubicaron en la calle Euclides de la colonia Anzures
de la ciudad de México, ya bajo el nombre de cEcm, A.C., para ello se tomé la
decision de conformar una mesa directiva con siete representantes elegidos
S En diciembre del mismo afio Weston se trasladé Teques-
quitengo, Morelos, y llevé consigo también la organizacion de la ceem, A.C,;

cada dos anos.
esta mezquita es mejor conocida como el centro Dar asSalam (Casa de Paz)

- Idem.

™ Zidane Zeraoui. “El islam en México: definiendo un islam nacional”. Resumen del articulo
de Zidane Zeraoui para el Proyecto Islam en Latinoamérica para Florida International
University, 2009-2010 (http://casgroup.fiu.edu.pdf).

> Sanchez Gatcia, citado por Gonzilez Hernandez, op. ¢it, p. 57.

% (http:/ /www.islamenmexico.org), julio de 2011.
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y comenzo a funcionar en 2003, no s6lo como mezquita, sino también como
hotel y centro recreativo para musulmanes y no musulmanes que deseen co-
nocer el islam.

Después de la creacion del cecm, A.C., en 2002 Muhammed Abdullah
Ruiz"" cred una Aljamma en la colonia de San Juan de Aragon, que pretendia
rescatar las actividades iniciadas por el cciv, del que formaba parte, y ademas
pretendia darle continuidad al proselitismo en la ciudad de México asi como
mantener informados a los musulmanes de la ciudad acerca de las actividades
y progresos de Dar asSalam. Esta Aljamma cerrd rapido por las constantes
disputas entre el ccim y el cEcm, A.C. por lo que Abdullah Ruiz rompié su
relacion con Weston, organizador del cecy, A.C., y también con el ccim, por-
que como desde un principio este centro cultural habia abierto sus puertas a
conversos bajo un proselitismo incluyente, Abdullah lo interpreté como un
indicio de innovaciones (bid’a) prohibidas por el islam.

Abdullah Ruiz, de tendencia sa/afi, fundé en 2003 la Organizaciéon Isla-
mica de México (OmM), ubicada en la colonia Jardin Balbuena, lugar que da
cabida la_4/jamma Al Markas as Salaft; Abdullah qued6 como zwam y director
de la organizacion. Se refirié que, tras una amplia investigacion, entendfa que
el islam salafi, que no deja de ser sunni, era la mejor opcidon.” Asi, en 2004
se creo el Centro Salafi de México, que ha sido la primera comunidad salafi
no sélo de México, sino de América Latina. En la actualidad han logrado
crear lazos con otras comunidades sa/afi en Latinoamérica y ramificaciones
por el resto de la repiblica mexicana.” Esta nueva comunidad de la ciudad de
México establecié una relaciéon con la embajada de Arabia Saudita y con los
Ulehma del Concilio de Arabia Saudita,* lugares donde encontraron eco a las
inclinaciones salafi y wahabi.

En febrero de 2006, debido a presiones econémicas, la comunidad sa/afi
cerrd sus puertas, aunque su participacion y actividades continuaron en el
sitio web; en septiembre del mismo afio, abrié de nuevo, ahora en el centro

77 La fecha exacta de la creacion de esta Aljamma es imprecisa, pero se calcula que fue en el

afio 2002 ya que en febrero 2003, Abdullah Ruiz cre6 la Organizacion Islamica de México
y el Centro Salaff de México.
8 Entrevista con el Informante 1, realizada por Arely del Carmen Torres Medina. México,
23 de junio de 2010.
“Quiénes somos”, Centro Salafi de México (http://www.islammexico.net/contacto.htm#-
Quien), 19 de julio de 2011.

8 Ruiz Al Meksiki, op. ¢it., p. 10.
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histérico de la ciudad, una A/amma lamada Muhammad Ibn Abdul Wahab.
Un afio mas tarde, en 2007 se traslado definitivamente a la colonia Lorenzo
Boturini.

Mientras la comunidad sa/afi organizaba su propia comunidad, para 2004 el
cecM, A.C., ubicado en Euclides y conformado por una nueva mesa directiva,
deja como imam a un sirio llamado Mudar Abdulghani Dada, invitado por
Weston, lo que abri6 la posibilidad de no sélo viajar a Medina para estudiar,
sino también a Siria.*' Por otro lado, Omar Weston daba vida al programa
Vive Halal, con el fin de recibir en las instalaciones de la mezquita Dar asSalam,
que anexaba un hotel llamado Oasis Tequesquitengo, a viajeros y visitantes.
Tiempo después Weston creo alli mismo la empresa Bamboo Salam que fa-
brica muebles de bamboo.*

En 2006, con la intencién de continuar el proselitismo en la ciudad de
México, Weston inaugurd la oficina Dawa Amigo en la avenida Miguel Angel
de Quevedo, cuyo cargo recayé en manos de los estudiantes conversos que
regresaban de Medina; entre ellos destaca Isa Rojas, considerado uno de los
quinientos musulmanes mas influyentes por sus actividades proselitistas, se-
gun el libro The 500 most influential nuslims in the world.®

En la oficina de Dawa Amigo se impartfan clases de arabe a los conver-
sos, se repartian folletos informativos asi como la revista Islam en tu ldioma,
que exponia temas sobre el islam y narraba conversiones. Ademas, esta ofi-
cina se encargaba de administrar aquellas comunidades del resto del pais que
estaban a su cargo, como es el caso de la comunidad s#uni de Chiapas, o bien
de proporcionar ayuda educativa a los diversos centros islamicos. Pese al es-
fuerzo puesto en este proyecto, la oficina cerrd sus puertas en 2008.

Para el afio 2008, el ccim quedd ubicado en el cecm, A.C,, sin dejar de
existir, de tal manera que en la actualidad en la ciudad de México el islam
queda ubicado en tres comunidades: la sufi, la sunni y la salafi. Dar asSalam

81 En 2006 se logtd un contacto con la organizacion de Estudios Arabesk de Damasco, Sitia,

quienes contactaron de inmediato con Mudar Abdulghani, encargado en México de informar
a los interesados sobre los estudios del arabe y su cultura. Para mayor informacién sobre
estos cursos ¢ intercambios (www.arabeskstudiesindamascus.com/Spanish/index.html).

2 Gonzalez Hérnandez, op. dit., p. 59.

% John Esposito e Ibrahim Kalin. The 500 most influential Musline in the world. The Royal
Islamic Strategic Studies Centre. Washington, D.C.: Royal Islamic Strategic Studies Centre-
Prince Alwaleed Bin Talal Center for Muslim-Christian Understanding, Universidad de

Georgetown-Edmund A. Walsh School of Foreign Service. 2009, p. 91.
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sigue funcionando en Tequesquitengo y mantiene aun sus lazos con el CECM,
A.C. de la ciudad de México, asi como con el ccim. Asimismo, Weston e Isa
rojas trabajan en conjunto con otros musulmanes de Latinoamérica en el
proyecto Vive Islam, un sitio web dedicado a “establecer un puente entre los

2584

musulmanes y no musulmanes” y “contribuir a crear un armazon de habla

espafiola para la predicacion islamica”.*

Por otro lado, la mezquita Dar asSalam parece crecer dia a dfa con ayuda
de la comunidad s#nni de la ciudad de México. Sin embargo las actividades
llevadas a cabo por la mezquita Dar asSalam y por la asociaciéon Vive Halal
encabezadas por Weston no son vistas con agrado por otros musulmanes del
resto del pafs y de la comunidad sa/afi, ya que consideran que se trata solo de

proyectos con fines lucrativos y no en pro de la #zma mexicana.

Las comunidades musulmanas en Chiapas

Hoy en dia, las religiones en Chiapas son una forma de organizacion y de
proteccion social e individual, originada a partir de la construccion de nuevas
solidaridades; tal fue el caso de un grupo de tzotziles, que tras su renuncia al
catolicismo y posteriormente al protestantismo decidieron convertirse al islam.

Asi, en el sur de México, en Chiapas, se localizan dos comunidades
musulmanas conformadas por indigenas tzotziles: la comunidad murabitun
de tendencia sufie y la comunidad sunni. La comunidad murabitun de Chia-
pas se presenta como una excepcion entre las comunidades musulmanas de
México, y no por ser una comunidad rural conformada por indigenas bajo el
argumento de que el islam no fija razas, ni tampoco porque todos sus miem-
bros sean conversos, sino por la manera como se creo, segregada de aquellos
a los que considera infieles y desviados para llevar adelante su propio modelo
de sociedad. Se encuentra en un campo de maiz en San Cristobal de las Ca-
sas y se ha convertido en la primera mezquita de musulmanes indigenas de
América Latina.

El Movimiento Mundial Murabitun (MMM) se inicié en los setenta del
siglo xx por el Sheikh (she7) Abdalqadir as-Sufi al Murabit, de origen escocés,
que habfa conocido el islam en Marruecos; recibi6 su formacion islamica con
el Sheikh Muhammad ibn al-Habib de Meknes y con el Sheikh Muhammad

8 Pagina web de Vive Islam (http://viveislam.islammessage.com/portal/page/Quienes-
somos.aspx), enero de 2011.
8 Idem.
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al-Faturi de Beghasi. Desde entonces se ha encargado de dar a conocer el
mensaje de A/lah mediante este movimiento de orden mundial.** El mvm se
ha extendido en paises de Sudafrica y Norteamérica, asi como en Malasia, Ni-
geria, Inglaterra, Turquia, Australia, Francia, Dinamarca, Alemania, Espafia y
México.”

El mvm llegd a México tras la visita de espafioles musulmanes que, al
observar el panorama social vivido en Chiapas 1995, decidieron instalarse en
la ciudad con el fin de dar a conocer su religion. Los andaluces Aureliano Pé-
rez Iruela y Esteban Lopez Moreno, quienes encabezaban entonces el My,
lograron hacer contacto con los indigenas por medio de un puesto de pan
que ellos mismos fabricaban y que estaba instalado en el mercado Castillo
Telemmans, de San Cristébal de las Casas.®® Allf hicieron contacto con el lider
del Consejo de Representantes Indigenas de los Altos de Chiapas (CRIACH), a
quien lograron convertir al islam. De esta manera, el mismo afio un grupo de
cien tzotziles conocieron a Hajj Muhammad Nafia y Hajj Idris, espafioles que
se dieron a la tarea de convertir a familias® tzotziles.

La nueva comunidad musulmana zurabitun se asentd primero en la co-
lonia Molinos de los Arcos y después en la periferia de San Cristobal de las
Casas, sobre la calle Damasco, en la colonia Nueva Esperanza. Alli fundaron la
Comunidad Islamica de México, donde abrieron un taller de carpinteria, otro
de costura, una panaderfa y pizzeria y una escuela (adraza) para los nifios. La
pizzeria se ubicaba en el centro de San Cristobal de las Casas, pero debido al in-
cremento de la renta la reubicaron en la comunidad islamica; después abrieron
una sucutsal y otra zadraza en la ciudad de Comitin de Dominguez.” Estas
actividades estan inscritas en el proyecto de gremio que los espafioles buscaron
para crear un espacio donde no sélo se viviera un islam de manera individual

86

Para mayor informacién véase “Shaiykh Dr. Abdalqadit as-Sufi” (http://www.

shaykhabdalqadir.com).

" Sandra Cafas Cuevas. “Koliyal Allah Tsotsunkotik: ‘Gracias a Allah que somos mas fuertes’.
Identidades étnicas y relaciones de género entre los indigenas sunnies en San Cristébal de
las Casas, Chiapas”. México: CIESAS, mayo (Tesis de maestria), p. 73.

% G. Dominguez Ruvalcaba. ideo documental: del huipil a la chilaba. Musulmanes en Chiapas.
Puebla: Universidad de las Américas, Departamento de Ciencias de la Comunicacion.
2005 (Tesis de licenciatura). Para mayor informacion: (http://catatina.udlap.mx/u_dl_a/
tales/documentos/lco/dominguez_t_g/index.html).

¥ Martco Lara Klarh. “¢El islam en Chiapas? El EzIN y el Movimiento Mundial Murabitun”

(http:/ /www.tevistaacademica.com/TIV/C05.pdf), junio de 2010.

% Cafias Cuevas, op. cit.
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y espiritual, sino también social, proporcionando de esta manera actividades
que cumplen con la sunna, ademas de:

Establecer una comunidad autosustentable, fundada en un nuevo orden econ6-
mico que ponga fin al sistema capitalista imperante y que erradique los vestigios
feudales y esclavistas del mismo. Mediante esta propuesta econémica-social,
los espafioles murabitun buscan desligarse del Estado y del sistema econémico
vigente responsable del empobrecimiento de la poblacién indigena en México
y el resto de América Latina.”

Esta comunidad islamica no intento bajo ninguna forma hacer contacto
con otros centros islamicos de México, es por ello que cuando en 1998 Wes-
ton, en su actividad proselitista, visité la comunidad® para tender puentes con
el cecM y el ccv, los cabecillas de la comunidad wurabitun de Chiapas se ne-
garon, ya que no tienen interés en mantener contacto con otras comunidades
que no compartan su proyecto de sociedad.

Otra caracteristica de esta comunidad es el rechazo a mantener comuni-
cacion con aquellos que no son musulmanes, a los que consideran infieles (a-
Jir). Es por ello que estos conversos, bajo la proteccion de los espanoles, han
vivido el islam intensamente e intentan cumplir en lo posible con los pilares y
mandatos del islam; ejemplo de ello no es sélo la prohibiciéon de relacionarse
con los no musulmanes en Chiapas o asistir a la escuela publica, sino incluso
las peregrinaciones a La Meca, quinto pilar del islam: en 2001, un grupo de
tzotziles con dos recién nacidos y en 2002 otro grupo de 22 indigenas.

Las criticas a esta comunidad han sido severas en ocasiones, ya sea por
la prensa o incluso por varios musulmanes mexicanos, como hizo el imwam
del ccm,” porque hay denuncias de abusos religiosos, explotacion laboral,
castigos, amenazas y violencia contra los que reniegan del islam, asi como
matrimonios forzados y poligamia.

Con estas prohibiciones puede entenderse que los 300 tzotziles que ha-
bian aceptado la religion que predicé el profeta Muhammad, experimentaron

' Ibid., p. 75. Para mayor informacién véase el sitio web de la comunidad murabitun en
México (http://www.islammexico.org).

%2 Ibid., p. 77.

% Entrevista con el Informante 2, realizada por Arely del Carmen Torres Medina. México,
24 de junio de 2010.
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en 2001 una ruptura,” de la que apatecieron dos grupos: uno ligado al cci,
dirigido por el sunni Juan Gémez Yahya, y el otro grupo ligado al Mmm. El
motivo de la ruptura se debi6 al discurso de los espanoles, que en un primer
momento criticaban constantemente las costumbres indigenas, como la ves-
timenta o comer maiz, y después el ewzr llegd a prohibir que enviaran a sus
hijos a la escuela oficial; asi, algunos de ellos con ayuda del cciv y Weston
decidieron separarse.”

La comunidad murabitun se considera auténoma del Estado mexicano, al
que sélo reconoce de forma parcial. Es por ello que en su gremio incluy6 la
primera escuela islamica, aunque ésta solo proporciona un kinder, primaria y
secundaria, por lo que los jévenes musulmanes no pueden continuar sus es-
tudios, ademas de que les queda vedada la educacion laica que la ley mexicana
presctribe como obligatoria.” Asimismo la comunidad esta gobernada por un
emnir (gobernante) y por un zzam o guia religioso, mientras que un ezzr chamu-
la dirige a sus semejantes y un cadi o juez imparte justicia. De esta forma, los
adeptos obedecen al ezziry no al Estado ni a sus leyes. Por todo lo anterior, la
comunidad murabitun se ha considerado como manifestacion islamista radical.

Los disidentes de la comunidad murabitun guardaron su fe y conformaron
otra comunidad de tendencia s#nni. Este grupo realiza su vida cotidiana en sus
hogares, sus hijos van a la escuela publica, asisten a trabajos donde conviven
con no musulmanes y solo se retne para la oracion en la_Aljamma AlKawthar,
ubicada en la colonia La Hormiga.

% Dominguez Ruvalcaba, op. cit.

% Entrevista con el Informante 2.

% Cf. Pagina web de la Comunidad Islimica en México (http://islammexico.org.mx/
Proyectos/portada_proyectos.htm), mayo de 2011.
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Tabla 2. Conformacion y recintos de las comunidades musulmanas en México

C idad . Iniciad - Ayud ional ..
omumaeacy Doctrina | Fecha Lugar nietadores yuda naciona’ o Sitio web
Actividades Organizadores internacional
C idad 1
omunidad mustimana » 1986- | Comarca Elias Serhan Selim y .
de la Comarca Lagune- | Shii . Sin dato (sp) sb
. 1989 Lagunera Hassan Zain
ra, Mezquita Soraya
Shit 1986- C diplomatico de 1
Salat al-yamma DF Herpo Cp omateo €t Egipto SD
Sunna 1990 Embajada de Egipto
Orden Halveti
Seij Nur, Amina Telisma,
Orden Halveti Yerrahi | Sufi 1987 DF e,l_J S l;; fna fehisma Yerrahi de Nueva SD
sen setier York y Turquia
Shii 1990- C diplomatico de 1
Salat al-yamma DF uerp.o 'ploma 1(?0 ) e Pakistan SD
Sunna 1994, Embajada de Pakistan
Inicios del islam en Shii Sunna | 1993- . Converso puertoriqueno y
X Guadalajara X SD SD
Guadalajara Sufi 2001 Mohamed Ali Asan
(0) West Muhamad
CCIM A.C. Sunna 1994 DF A]T ;:lla}‘is(gzii]lerll:loafl{nliz) Arabia Saudi http://www.islam.com.mx
Aureliano Pérez Iruela,
Comunidad Islamica de Sufi 1995 San Cristobal de las | Esteban Lépez Moreno y Movimiento Mun- htto:// il .
ufi ://www.islammexico.org.mx
México (cim) Casas, Chiapas Hajj Muhammad, Nafiay | dial Murabitun P &
Hajj Idris
Casa Isl Dar al-is- Shii Sunna | 2001-
asa Islam (Dar al-is Guadalajara Mohamed Ali Asan sb sD
lam) Sufi 2005
CECM A.C Sunna 2001 | oF Omar Weston Arabia Saudi y Siria | http://www.islamenmexico.org
Dar as-salam y cEcM A.C | Sunna 2001 | Tequesquitengo Omar Weston Arabia Saudi y Siria | http://www.islamenmexico.org
Col. la Hormiga, S
Comunidad Sunni Sunna 2001 oL a o @ >an Disidentes de cim CCIM, CECM SD

Cristobal, Chiapas




Vive Halal SD 2002 Tequesquitengo Omar Weston CCIM, CECM http://www.islamenmexico.org
Musallah i
usallah asociada Sunna o509 ) Muhamad Abdullah
a ccIM, cEcM y Dar tendencia Col. Aragon, pr . R Dar as-Salam SD
2003 (Guillermo Ruiz)
asSalam salafi
oM y Musallah Al Mar- Salafi 2003- | Col. Jardin Balbue- | Muhamad Abdullah @ htto:// Wl . .
: .islammexico.n

kas as Salafi e 2006 na, C. de México (Guillermo Ruiz) peiiwww-slammexico.ne

Sal Arabia Saudi

alafi 1 5004 Muhamad Abdullah rapla sady - , ,
CSM tendencia DF . R Ulehmas del conci- | http://www.islammexico.net
. 2006 (Guillermo Ruiz) . .

wahabi lio de Arabia

Sal R , Ulehm:
Mezquita Muhammad . “ Z‘ﬁ N 2006 or Muhamad Abdullah Zmi[ CSM_], Zl mas htto:// e . .
Ibd Abdul Wahab en en'ud (Guillermo Ruiz) e u?nu io de p://www.islammexico.ne

wahabi Arabia

Abdul Karee G http://www.isl dalajara.
Islam Guadalajara Sunna 2009 | Guadalajara 1 Tareci y enare SD P Hamgtadatajara
Atahualpa Bonilla com
Casa Islam Sunna 2011 Guadalajara Abraham Ramirez SD Facebook: Casa islam
Centro Islamico de No h
o ha

México El Mensajero L. y_, 2011 Guadalajara Genaro Atahualpa Bonilla | sp SD

distincion
de Allah
Cementerio musulman | sp 2011 DF Omar Weston SD SD

Fuente: Elaboracion propia con base en Yohan Uribe Giménez.

“El islam en la Laguna. Una tradicional minoria religiosa”. El siglo de To-

rreén. Coahuila (www.elsiglodetorreon.com.mx), 20 mayo 2010; Hernandez Gonzalez op. cit.; Muhammad Ruiz Al Meksiki. “Breve historia

del islam en México”. Revista Expresion Espiritual (www.expresionespiritual.com), enero 2011; (www.islamenmexico.org), 19 julio 2011;

“Quienes somos”. Centro salafi de México (www.islammexico.net/contacto.htm#Quien), 19 julio 2011; John Esposito e Ibrahim Kalin. The

500 most influential muslim in the world. Washington: Georgetown University, The Royal Islamic Strategic Studies Centre, 2009; Vive Islam

(http://viveislam.islammessage.com/portal/page/Quienes-somos.aspx), enero 2011; Sandra Canias Cuevas. Koliyal Allah Tsotsunkotik “Gra-

cias a Allah que somos fuertes” Identidades étnicas y relaciones de género entre los indigenas sunnies en San Cristobal de las Casas, Chiapas.

México, CIESAS, mayo 2006 (tesis de maestria); Marco Lara Klarh. “;El islam en Chiapas? El EZLN y el Movimiento Mundial Murabitun” (www.

revistaacademica.com/TIV/C05.pdf), junio 2010; entrevistas a los informantes 1-7 (véase bibliografia).




EL 1s.AM EN GUADALAJARA

La presencia actual del islam en el ambito religioso tapatio se debe a factores
que se tejen de manera local y que han posibilitado la apertura a nuevas creen-
cias religiosas, provocando que se considere el ambito religioso de Guadala-
jara como un gran abanico de ofertas religiosas que actian bajo una logica
de mercado dirigida desde diversas escalas y fases; de lo global a lo local y
viceversa, de lo local para lo local y de lo local a lo nacional.

La circulaciéon de las ofertas religiosas por circuitos de redes y flujos hace
que entren en competencia en el “mercado espititual””’ tapatio. De esta forma
el islam logro incluirse, acaparando la atencién de buscadores y consumidores
de nuevas ofertas religiosas.

La historia del islam tapatio ha estado mediada en cierta manera por la
historia del campo religioso de Guadalajara, en el sentido que apunta a consi-
derar el catolicismo como la religion hegemonica en la gestion de los bienes de
salvacion. Asi, pese a que alo largo del siglo xx el campo religioso de Guadala-
jara” comenz6 a modificarse por la incorporacion de nuevos movimientos no
catdlicos para transformarse en un territorio plurirreligioso, con diversidad de
instituciones, creencias y practicas diversas. El catolicismo, aun con su descen-
so notable, sigue siendo la practica mayoritaria de esta ciudad; ello da cuenta
de la influencia y confianza que ain se le tiene a la Iglesia catélica.

Hay que tener en cuenta que las religiones no catélicas que han logrado
incorporarse en la sociedad religiosa de Guadalajara, pese a que estan presen-
tes desde hace varias décadas y compiten entre ellas por asegurar y expandir
los bienes de salvaciéon, no gozan ain de una posiciéon de privilegio aunque
s{ de legitimidad. En este sentido, el islam lucha, si no por una posicién de
privilegio, si por legitimidad y respeto.

No puede negarse que los cambios religiosos en la ciudad han creado nue-
vos espacios sociales en los que se fija el sentido de diversas relaciones sociales,
donde no sélo el territorio se innova, sino que se construyen nuevas maneras
de identificarse e identificar al otro. Ello sin duda ha influido de manera de-

7 Cristina Gutiérrez Zufiga. “La danza neotradicional como oferta espititual en la estantetia

esotérica New Age”. Kali Argyriadis, Renée de la Torre, Cristina Gutiérrez Zufiga y
Alejandra Aguilar Ros (coords.), gp. cit., p. 388.

Cristina Gutiérrez Zufiiga y Renée de la Torre Castellanos. “El campo religioso cristiano
en Guadalajara: Una cronologfa del siglo xx”. Cristina Gutiérrez Zuafliga y Rogelio Marcial
Vazquez et al. Discursos hegeminicos e identidades invisibles en el Jalisco posrevolucionario. Vol. 3.
Zapopan: El Colegio de Jalisco, 2010, pp. 159-226.
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terminante en la forma como la comunidad musulmana tapatia ha tenido que
insertarse y construir su identidad religiosa.

La historia del islam en Guadalajara comenzé en 1990, aunque con
seguridad mucho antes de este afio hubo musulmanes que no formaban parte
de una comunidad, tal como revela el censo de 1910,” donde aparecen cinco
mahometanos (musulmanes). Lo que puede notarse en la historia de esta reli-
gién es que su presencia como comunidad no obedece completamente a las
mismas causas y circunstancias que llevaron a otras comunidades musulma-
nas a instalarse en México. Se suele creer que la instalacion de una comunidad
musulmana en un pafs no musulman se debe al proselitismo internacional
emanado directamente de agencias musulmanas cualquiera que sea su indole.
En el caso de la comunidad islamica de Guadalajara, con una historia ya de 18
aflos, se podra percibir que mantiene diferencias que la hacen distante de las
primeras comunidades asentadas en el pais, que a su vez son las que han logra-
do tener mas representatividad en el caso mexicano. Por otra parte, la actual
comunidad también puede diferenciarse de la primera comunidad musulmana
de Guadalajara, en cuanto a su organizacion.

El desarrollo historico del islam en México revela, por una parte, las ca-
racteristicas que hacen al islam de Guadalajara en sus inicios un movimiento
auténomo de las instituciones con propositos proselitistas y autbnomo tam-
bién de las mismas comunidades musulmanas del pais, por lo menos hasta la
presencia de la comunidad s#zni Islam Guadalajara,"”
suma de lazos que sobrepasan a sus contrincantes.

quien ha creado una

Asi, los inmigrantes de antes de la conformacién de esta primera comu-
nidad musulmana de Guadalajara, nunca pretendieron realizar un centro de
culto,"”! porque se encontraban en la etapa de disimulo obligado y pertinente,
hasta 1993,'" cuando se inici6 la comunidad musulmana de Guadalajara. Se
abri6 un centro de culto que carecié de nombre y de registro como asociacion

7 “Poblacién por cultos por entidades federativas conforme a su divisién politica 19107
Tercer Censo de Poblacion de los Estados Unidos (http:/ /www.inegi.gob.mx), noviembre de
2010.

' De aqui en adelante la comunidad swmni de Guadalajara podré ser referenciada bajo el

nombre de Islam Guadalajara.
1" Entrevista con el Informante 3, realizada por Arely del Carmen Torres Medina. Sesion 1.
Guadalajara, Jalisco, 19 de febrero de 2011.
Véase el grupo en Internet de la Comunidad Musulmana de Guadalajara Jalisco México

(http:/ /mx.group.yahoo.com/group/ kareem_garcia), mayo de 2009.
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religiosa; hay dudas de igual modo con respecto del fundador, puesto que por
un lado se le adjudica a un converso portorriquefio que se convirtié en Esta-
dos Unidos'” y por otro a un egipcio recién llegado a México.

Se instalé un centro de culto en la colonia Jardines del Sur, al cual se
acudia cada viernes para hacer la oraciéon comunitaria. Este centro de culto
estaba conformado tanto por conversos como por inmigrantes musulmanes.
Las razones sobre el cierre de este centro se desconocen, incluso la apertura
de los siguientes centros es de origen igualmente ambiguo y oscuro, porque la
comunidad no registro este tipo de actividades en un archivo y porque algunas
de las personas que asistian a estos centros de culto ya no viven en Guadala-
jara. Sin embargo vale la pena mencionar que, dada la informacién —recabada
en entrevistas y trabajo de campo—, se puede suponer que el egipcio ha pasado
por los posteriores centros de culto, sin ser él necesariamente el que iniciara
su conformacion.

Al afio siguiente, la comunidad se localizaba en la colonia Polanco. Segu-
ramente la comunidad estaba conformada por una mayoria conversa, ya que
como informan las entrevistas, los sermones del viernes asi como el llama-
miento al rezo (Adhan) se realizaba en espanol. Omar Weston visito este cen-
tro de culto'” en 1994 y se encontrd con la sorpresa de que se oficiaba el rezo
en espafiol; en el islam es necesario hacer las oraciones en arabe, en el idioma
que fue revelado El Coran, con el fin de no producir innovaciones; por esta
raz6n algunos Coranes son bilinglies o contienen una transliteracién fonética.
Desde entonces, se puede considerar que el islam en Guadalajara ha vivido una
transculturacion necesaria para que pueda darse y vivirse esta religion entre sus
adeptos, se trata de elementos que hacen posible una relocalizacion.

LLa comunidad cerré porque después de los atentados a las Torres Geme-
las de Nueva York en 2001, los arrendatarios, asustados por los comentarios
emitidos en los medios de comunicacion, hicieron saber a la comunidad que
no serfan mas sus “cémplices”.'” El desconocimiento de una religion, para
ese entonces demasiado ajena a la cultura tapatia, hizo que estos musulmanes
tuvieran que trasladarse a otro sitio. Se puede apreciar cémo este primer is-

' Entrevista con el Informante 2 y entrevista con el Informante 4, realizada por Arely del
Carmen Torres Medina. Guadalajara, Jalisco, 30 de mayo de 2011.

" “Dawa chronology”. Dawa in Mexico by Omar Weston (http://sites.google.com/site/
dawamexico/the-team), mayo de 2011.

' Entrevista con el Informante 5, realizada por Arely del Carmen Torres Medina.
Guadalajara, Jalisco, 18 de mayo de 2011.
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lam de Guadalajara no podia lograr insertarse en el ambito religioso sin estar
alejado de las estigmatizaciones sociales.

De nuevo se traslada la comunidad a la colonia Santa Teresita hacién-
dose llamar Casa Islam o Dar al-Islam. Ese mismo afio, 2001, la comunidad
celebrd su octavo aniversario segun un pequefio articulo que apareci6 en la
Gaceta Universitaria." La nota deja ver los deseos de la comunidad por tener
una posicion visible en el campo religioso: “Es de vital importancia que ins-
tituciones como la Universidad de Guadalajara estén abiertas a todo tipo de
informacion, y no solo eso, que ademas estén interesadas en los problemas
actuales que nos atafien, que abran las puertas de sus aulas a grupos como el
que hoy represento”.'”?

Hasta este momento la comunidad albergaba sélo a cincuenta personas:
treinta eran mexicanos y veinte estudiantes extranjeros, sobre todo de Sudamé-
rica. La poblacion de esta comunidad no acrecentd, porque las entrevistas in-
forman que se mantuvo siempre entre cincuenta integrantes, de los cuales unos
eran permanentes y otros se iban al tiempo que llegaban otros mas. El zman,
es decir, el encargado de dirigir la oracién y dar el sermon del viernes, era el
egipcio, cuya procedencia lo hizo ser un punto de referencia para la comunidad
y cuyas actividades representaron en cierto sentido el grado de organizacion y
accion que pretendfa la comunidad,; asi, se sabe por medio de las entrevistas que
incluso tuvo en Guadalajara un programa de radio acerca del islam."”

Pese a los esfuerzos de esta naciente comunidad, otra vez la presion so-
cial se dejo ver e hizo que el /wam sufriera un par de altercados por el solo
hecho de ser musulman. El suceso esta asociado con la intolerancia religiosa
vivida en Guadalajara, y mas en especifico, sobre la experiencia de xenofobia
experimentada por este inmigrante musulman con una casa de cambio.'” En

1% “Ocho afios de la comunidad islimica de Guadalajata”. Gaceta Universitaria. Guadalajara:

U de G, 5 de noviembre de 2001, p. 5. Este articulo aparece al lado de un reporte de las
percepciones obtenidas en el “v aniversario del programa de estudios sobre religion y so-
ciedad”, que organizo el Centro Universitario de Ciencias Sociales y Humanidades (cucsh)
de la Universidad de Guadalajara (U de G), titulado “Politica, la guerra entre Afganistan y
EU)’

7 Iden.

1% Entrevista con el Informante 5.

' Por cuestiones éticas y de integridad se omite el nombre de la casa de cambio asi como
del ejecutivo de cuenta y la agencia de viajes; si se desea mas informacion, véase la nota
periodistica.
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una nota del peridédico E/ Norte de Monterrey,"" se dice que la casa de cambio
rompio su relacién con la agencia de viajes X, porque su propietario era un
arabe musulman. Se refiere que el ejecutivo de cuenta le hizo saber al musul-
man que ya no podian atenderlo por su creencia religiosa; éste replico que la
agencia de viajes estaba a nombre de su esposa que es mexicana, pero sin un
cambio en la respuesta se retird del lugar sin decir mas, ya que como refiere la
nota, era el mes de ramadan, mes de ayuno y paz.

Si bien la retirada fue pacifica, casi con un sentido de conformidad por
la falta de tolerancia religiosa, Abdullah M. Ruiz tras leer la descripcion dada
en el periddico E/ Norte de Monterrey, publicé y envié por medio de su foro
un llamado de atencién a diversas comunidades islamicas, noticieros y pe-
riédicos. El caso fue tratado en la prensa, en la red virtual y en el noticiero
Hechos de la ciudad de México.""! Gracias a la solidaridad promovida por este
converso, quien en ese entonces formaba parte del cciv y del cecm, A.C. de
la ciudad de México, defendi6 no sélo el derecho de un musulman a profesar
su religion, sino la de todos los musulmanes de México. Sus argumentos con-
tra la intolerancia religiosa se basaron en el articulo tercero constitucional, el
cual garantiza el respeto a la libertad de culto de los ciudadanos mexicanos,
clausula que se encuentra en los Derechos Humanos de la Organizacion de
las Naciones Unidas (ONU), como él mencioné.'?

Se puede observar que la intolerancia religiosa, el estigma del islam re-
surgido en 2001 y el desconocimiento de esta religién no era algo que s6lo
perseguia a la comunidad islamica tapatia de entonces, sino a todo aquel mu-
sulman mexicano.

"0 “Le niegan setvicio por ser musulman”. E/ Norte de Monterrey. Montetrey, 29 de
noviembre de 2001, secciéon Los Estados (http://vlex.com.mx/vid/niegan-servicio-
musulman.78272949), diciembre de 2009.

A este llamado hecho por Guillermo Ruiz, alias Muhammed Abdullah, el 3 de diciembre
de 2001, le contest6 la cadena noticiera de Hechos el mismo dia —ya que a ellos también

11

les fue enviado el comunicado—; la respuesta se dio en el mismo foro de la comunidad
salafi: “Estimado Abdallah: A través de este medio la Lic. Rosamarfa de Castro quien
ley6 su correo y el equipo de Hechos agradecemos sus comentarios y al mismo tiempo
le comunicamos que su informaciéon es muy valiosa para el noticiero. Quedamos a sus
6rdenes”. Al caso ya no se le dio continuidad por lo que ya no se supo mas. “Comunicado
sobre intolerancia religiosa a Ali Mohammad Ali Hassan” (http://mx.group.yahoo.com/
group/salafieametika/message/3025), diciembre de 2009. La edicién publicada es del 3
de diciembre de 2001.
"2 Idem.
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Casa Islam o Dar al-Islam fue cerrado aproximadamente en el afio 2005.'"
Las razones dadas tienen que ver con otro inconveniente sufrido por este
egipcio, que se vio envuelto en problemas con el gobierno egipcio y la em-
bajada estadounidense por realizar, segin se comentd, actividades islamistas
y terroristas en México.""* La suma de ambos sucesos a lo largo de la vida del
islam tapatio perjudicé a la comunidad entera, de tal forma que cada evento
quedd grabado en la memoria colectiva de la comunidad musulmana tapatia,
haciendo que aun hoy dia se lamenten.

La comunidad Casa Islam mantenia de alguna forma contacto con las co-
munidades de la ciudad de México. Los musulmanes tapatios gozaban de una
relacion con el ahora lider de la comunidad sa/afi, hasta el punto que Abdullah
Ruiz, al ver la aparatosa discriminacion sufrida por el lider, decidié reclamar a
la sociedad mexicana. Pero esta relacion se rompid, como hace saber Abdu-
llah Ruiz en una publicacién sin fecha en Internet,'”
probabilidad entre el afio 2003 y 2005.

En este comunicado Guillermo A. Ruiz se quejaba de la fractura general

que debi6 hacerse con

de las comunidades musulmanas de México, en especial con la comunidad
de Guadalajara. Los salafi consideraban que la comunidad de Guadalajara go-
zaba de un conocimiento recto del islam, se guiaban por el Coran y la sunna,
asf como por el conocimiento de las tres primeras generaciones de #lemabs,
lineamientos seguidos por los sa/afi. La queja y el rompimiento de esta comu-
nidad se debieron a que Guillermo A. Ruiz observé que la comunidad empe-
z6 a aprender un islam carente de fuentes, que provoco innovaciones (bzda):

Mezclando peligrosamente en perjuicio de su comunidad la Sunnah, la Shiia, el
Sufismo y la filosoffa promovida por algunos grupos de musulmanes y agrupa-

17 Tas que ahora

ciones alejadas del conocimiento correcto como 1sNAM T e 10NA,
rechazan los Ulemah y tienen sus propios sabios, los cuales estan bajo control

del gobierno de los EU.'®

' Entrevista con el Informante 6, realizada por Arely del Carmen Tortes Medina. Zapopan,
Jalisco, 28 de julio de 2010.

4 Entrevista con el Informante 5. Entrevista con el Informante 7, realizada por Arely del
Carmen Torres Medina. Primera sesion. Guadalajara, Jalisco, 25 de julio de 2010.

!5 Ruiz, Abdullah. “Algunos miembros de la Comunidad de Guadalajata fuera de Manhaj delos
Salaf”. Centro Salafi de México (http://www.islammexico.net/ AdvertVSInnovadoresMex.
htm), marzo de 2011.

16 Véase Islamic Society of North America (http://www.isna.net).

17 Véase Islamic Citrcle of North America (http://www.icna.org).

"8 Abdullah Ruiz, gp. cit.
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Las innovaciones, llamadas bzda en el islam, sin duda tienen que ver con
que la comunidad, al no ser muy grande, no oficiaba la separacion de credos y
practicas religiosas de esta religién, por lo que convivian todas en Casa Islam,
lo que ocasioné la mezcla de doctrinas, practicas y tradiciones. Los salafi, en
cambio, han mantenido una lucha ardua sobre la hibridez cultural, lo cual ha
quedado manifiesto en su primera ruptura con los musulmanes s#zzi del ccim
y del cecm, A.C, que los llevo a la creacion de su propio centro salafi, intentan-
do vivir bajo los preceptos del Coran y la sunna asi como de los #lemabs. Tras
esta decision, los sa/afi no s6lo rompieron lazos con las diversas comunidades
de la ciudad de México y con la de Omar Weston, sino también con la comu-
nidad murabittun de Chiapas y con la de Guadalajara.

Los salafi, en voz de su lider, acusaron a la comunidad de Guadalajara de
promover innovaciones (bida), mezclarse con innovadores, atacar la palabra
de los wlemabs, asi como de la gente que se apega al entendimiento sa/afi y por
habetlos llamado wahabitas.'"” Guillermo Abdullah Ruiz dej6 claro que se
desentendia de ellos y ademas pedia a las comunidades musulmanas de Amé-
rica Latina y del resto del mundo, que se apegaran al entendimiento (A/Man-
Ja)) de los salafi y se abstuvieran de mantener relaciones con la comunidad;
ain mas: proponia actuar con rapidez, porque esa gente [Casa Islam] “debe
ser aislada y desterrada de la Ummah de Muhammad saw'
tinuar en su descarrio y promover en el resto de las filas, como hasta ahora,

si insisten en con-

sus innovaciones e ideas erréneas sobre nuestro Ulemah y la Salafiyah”.'*!
Con este panorama xenofébico, de conflictos internos en la comunidad
de Guadalajara y el rompimiento con la comunidad sa/afi de la ciudad de Mé-

xico, Casa Islam cerrd sus puertas; acerca del cierre refieren otros musulma-

nes'” que mas bien se debié a la falta de organizacién, de dinero y de un zmam

o un lider que guiara a la comunidad de creyentes. Segun algunos musulmanes
de Guadalajara, el egipcio fungia como organizador e zzam de la comunidad

pero, empujado ya por todos los sucesos,'” al desistir del mando, dejé un

"% Abdullah Ruiz negé en este publicado que su comunidad fuera wababi, sin embargo en
2006 la Organizacion Islamica de México y el Centro Salafi de México, ambos liderados
por este imam, se trasladaron a su nueva mezquita llamada Muhammad Ibd Abdul Wahab,
como el jurista wahabita.

120 saw: Salalabu alehi we salam = la paz y bendiciones estén con éL

12 Abdullah Ruiz, gp. cit..

122 Primera sesion de la entrevista con el Informante 3 y entrevista con el Informante 4.

' Primera sesion de la entrevista con el Informante 7 y entrevista con el Informante 4.
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vacio de poder que nadie quiso ni intenté ocupar debido a los constantes
problemas de organizacion, la falta de dinero para el mantenimiento del in-
mueble y la desacreditacion que de la comunidad sa/afi.

La comunidad, ahora sin un lider, intent6 reabrir sus puertas en la colo-
nia Ferrocarril, pero desaparecié rapidamente. Por fin, fue en 2009 cuando
se abri6 el centro de culto Islam Guadalajara, comunidad que propicié otra
vez las controversias entre sus mismos adeptos, aunque ha logrado sobrevivir
pese a las diversas escisiones y criticas.

Esta comunidad inici6 cuando su oficiante, Abdul Kareem, tapatio que
después de haber vivido y convertido al islam en Houston, Texas, regresé a
Guadalajara; nunca antes habfa pertenecido a una comunidad tapatia, ni tenfa
contacto con ningun musulman de Guadalajara, por lo que si bien desconocia
la existencia de una comunidad en la ciudad, esperaba encontrarla. Sin haber
conocido a ningin musulman en la primera semana de estancia, en noviem-
bre de 2008 se trasladé a Tequesquitengo, Morelos, y a la ciudad de México,
donde conoci6é a Omar Weston, Isa Rojas, Idris Romero y la comunidad sa/afi,
quienes le informaron de la existencia de musulmanes en Guadalajara.

Fue en la comunidad del cciv donde encontré su mayor apoyo, por ser
ella el centro de Da’wa (proselitismo) en México. A su regreso a Guadalajara,
el 7 de febrero de 2009 Kareem se reunié con otros musulmanes conversos
e inmigrante, y les hizo saber que un chileno de origen sirio y de Houston le
habfa dado presupuesto para iniciar una comunidad islamica.

Es importante conocer la relacion que tuvo Kareem con este musulman
chileno de origen sirio, lo que muestra no sélo lazos de amistad y credo, sino
de la actividad y el proselitismo que Kareem realizaba en Houston, porque el
chileno y Kareem dirigfan juntos un programa de radio en Estados Unidos:
Istam en espariol.***

Sin contar aun con un inmueble, sus actividades comenzaron el mes
de febrero de 2009 en un sitio web: Grupos Yahoo, espacio gratuito, que
proporciondé la primera plataforma virtual de la comunidad, lo que le hizo
ganar visibilidad. Ese mismo mes, aparecié una publicacién en la que se
avisaba a la comunidad musulmana tapatia que ya habia un sitio web oficial
de la comunidad.'” En marzo lograron reunirse en el Centro de Estudios de

12! Primera sesion de la entrevista con el Informante 7.
1% Datos tomados de (http:/ /www.islamguadalajara.com) y grupos Yahoo Islam Guadalajata,
octubre de 2011.
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Espiritualidad de los Carmelitas Descalzos (crsp).'*® Mis tarde decidieron
cambiar el lugar de reunién y comenzaron a encontrarse cada viernes en un
consultorio médico.'”” Los cambios obedecieron a dos razones, la distancia
y lo inapropiado que eran estos inmuebles para las necesidades de una co-
munidad.

Finalmente lograron instalarse en marzo de 2009 en una finca ubicada
en la avenida Inglaterra. La comunidad se dio cita para inaugurar el lugar.'™
En ese momento, Kareem como lider de la comunidad contaba ya con el
apoyo del cciv, que proporciond instruccion al nuevo zzam. En este punto es
relevante destacar que fue Kareem, y no otro musulman, el que se posiciond
desde el principio como oficiante (izan) de la comunidad, porque, como él
mismo comenta, habia vivido en Houston en una comunidad musulmana y
muy de cerca con un zzam, con el cual habia aprendido a dirigir una comu-
nidad. Ademas, sus actividades proselitistas en Houston lo animaron a reor-
ganizar una comunidad que una vez habia existido y que él no crey6 perdida
del todo, y como ¢l mismo posefa los medios econémicos se posicioné como
oficiante y organizador sin tener replicas, al principio, de otros musulmanes.

Este centro de culto intentd unir a todos los musulmanes, conversos e
inmigrantes, en una sola comunidad: Islam Guadalajara. Sin embargo, va-
rios informantes aseguran que habia mas musulmanes inmigrantes que no
asistieron nunca; también refieren que en Guadalajara existe una comunidad
islamica mas antigua, que data de hace mas de cien afios, por el hecho de con-
tar con presencia libanesa, y otra mas joven conformada por familias de in-
migrantes musulmanes que llevan unos treinta afos aqui, pero que en ambos
casos preferfan reunirse en sus hogares para llevar a cabo las actividades reli-
giosas. Asimismo, sefialan que los inmigrantes o al menos varias generaciones
de ellos, por lo general, se apartan de toda comunidad y optan por reunirse
en sus domicilios para hacer la jutha (oracion del viernes) o el ayuno. Asi, la
comunidad de Islam Guadalajara retine sobre todo a conversos.'”

La situacién econémica encontraba solucion en los donativos que el mu-
sulman chileno segufa proporcionando cada mes."”" Islam Guadalajara intentd

12 Datos tomados de grupos Yahoo Islam Guadalajara, octubre de 2011. Entrevista con el

Informante 5. Para mayor informacién del lugar véase (http://www.cespgdl.org/).
'?" Primera sesién de la entrevista con el Informante 3, entrevista con el Informante 4 y primera

sesion de la entrevista con el Informante 7.

128 Datos tomados del grupo Yahoo Islam Guadalajara, octubre de 2011.

12 Primera sesion de las entrevistas con el Informante 7 y con el Informante 3.

130 Cada dos meses recibian un depésito de 120 délares.
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formalizar la situacién con los donativos de sus propios adeptos, mediante
la venta de cedés, bvD y libros islamicos, lo cual para la mayoria de las veces
no fue suficiente, excepto en ocasiones esporadicas en las que habfan obtenido
donativos de musulmanes extranjeros, sobre todo canadienses y estadouniden-
ses, que llegaron a visitar la comunidad; una vez llegé al centro un embajador
arabe con escolta y traductor, quien se quedo a la jutha e informé que darfa
apoy0 para que la comunidad contara con una mezquita —promesa que posi-
blemente se haya desvanecido.”!

La situacion de los donativos no logré formalizarse porque el tramite para
darse de alta como asociacion religiosa o civil ain no ha concluido, de manera
que la comunidad carece de ayuda econémica proselitista. La ayuda que, sin
embargo, si ha recibido tiene que ver mas con la instruccion, siendo el ccim la
que la proporciona, mientras la comunidad sa/afi ha sido ignorada por ambas
comunidades. Un argumento convincente que podria explicar la falta de ayuda
para el centro Islam Guadalajara o el poco interés hacia la comunidad sa/afs,
reside en que: “ellos estan en la misma situacion que nosotros, mantienen
una comunidad al dfa, y pues atin no tienen el respaldo para ayudar a otras
comunidades”.'*

El centro de culto Islam Guadalajara ha conformado poco a poco una
red de relaciones nacionales e internacionales; redes de apoyo financiero y de
instruccién, formales y esporadicas, de sedes en Houston, California, Medina,
la ciudad de México y Morelos. Sin contar aquellas redes y flujos que la misma
comunidad ha creado para conectarse y darse a conocer en otros lugares del
mundo, como su pagina oficial. Lo anterior, sin duda, es un elemento que
caracteriza su inicio como comunidad y su adhesion a la modalidad de “co-
munidades musulmanas auténomas”.

El proyecto inicial de la comunidad fue incluir tanto a viejos adeptos a la
comunidad tapatfa como a los nuevos llegados y conversos. Entre sus deseos
iniciales estaba contar con una mezquita y un zzam. En cambio, sus iniciado-
res conocian sus limitaciones, por lo que supieron que ese proyecto tardara
afios hasta que pueda contar con cimientos. Se trata, entonces, de conservar
lo que tienen hasta el momento “y no hacer edificios con fichas de dominé y

no que vaya a llegar el momento en que se vengan todas para abajo”.'*
y

1 Diario de campo realizado por Arely del Carmen Torres Medina. Centro de Culto Islam
Guadalajara. Guadalajara, Jalisco, 9 de abril de 2010.

132 Primera sesion de la entrevista con el Informante 7.

33 Tdem.
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La comunidad comenzo6 con pocos integrantes, incluso se llegd a dar la
oracion solo para dos musulmanes. Poco a poco fue incrementando el nime-
ro de adeptos. La incorporacion paulatina de musulmanes conversos, inmi-
grantes, visitantes extranjeros, asi como no musulmanes, se ha dado también
por medio de la pagina oficial de la comunidad y por una especie de directorio
internacional oficial (http://www.islamicfinder.org). Parece también impot-
tante para ellos estar dentro de las redes porque “con el hecho de buscar
Islam Guadalajara en Google, va a parecer como la primera opcion la pagina
oficial”."**

Aunque la comunidad comenzé a organizarse de manera auténoma y con
casi nula ayuda, ha intentado a lo largo de estos cortos afios hacer vinculos
para fortalecerse y erguir su legitimidad. Estos vinculos no s6lo son nacionales,
sino que comienzan a dibujarse hasta Medina. De esta forma, en el mes de
octubre de 2011, Islam Guadalajara comenzé a preparar a dos varones para ser
enviados a la Universidad de Medina. La preparacion consiste en cuatro meses
de clases de arabe otorgadas por un maestro de origen marroqui que no perte-
nece a la comunidad. Con ello se pretende también que al finalizar los estudios
islamicos en Medina la comunidad pueda gozar de dirigentes capacitados.

A pesar de sus grandes y esperanzadores planes, no todo pudo ser per-
fecto en la comunidad Islam Guadalajara. Los musulmanes con carrera larga
en Guadalajara habfan aprendido ya a vivir en el islam pero también a vivir en
Guadalajara con toda su cultura. Mientras se intentaba organizar a la comuni-
dad bajo una sola doctrina islamica, no se tenfa muy en cuenta, por un lado,
el bagaje cultural del converso y la siempre evidente hibridez que se da en las
conversiones gracias a inclusiéon de una nueva doctrina a su vida; y, por otro
lado, el bagaje cultural del inmigrante que por ser musulman no significa que
practique el islam como un medinense o un marroqui.

El hecho de no tener en cuenta y ser poco tolerantes con respecto de
estos aspectos, provoco algunos enfrentamientos internos en la comunidad,
sobre todo en cuanto a la organizacion de la misma: como debe ser practicada
la religion, el posicionamiento de los demas adeptos que no formaran parte
de los cofundadores o incluso los que no fueran musulmanes. El resultado: la
division de la comunidad.

Comenzaron los rechazos a las practicas que no se inscribieran a la doc-
trina sunni. De este modo, shiis y sufies quedaron marginados. Parece ser que el
rechazo a los shii no proviene de todos los integrantes de la comunidad, sino

34 Idem.
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s6lo de los que intentan tomar el liderazgo sunni; en las entrevistas se refirid
que mientras los sb// no interfieran en la ensefianza o en la organizacion de la
comunidad, se podra convivir pacificamente con cualquier musulman.'” La
organizacioén de la comunidad ha sido un aspecto importante para mantener
el orden.

Toda accién que no se someta a la sunna y al Coran ha quedado descali-
ficada. Aunque es notable que muchas de estas practicas que son mal vistas
por la comunidad, son llevadas a cabo tanto por conversos como por mi-
grantes fuera de comunidad, lo que dara espacio a la creacién de la identidad
religiosa por parte de los conversos; se trata de una flexibilidad para actuar en
determinados espacios y tiempos.

Islam Guadalajara, que intenté reunir a todos los musulmanes de Guada-
lajara, fracasé en su intento. Por un lado, los argumentos apuntaban a que toda
practica amoral quedaba fuera de la religion, asi como la intercesion de esposas
de inmigrantes que no eran musulmanas. Por otro lado, la definicién de una
doctrina alejaba a cualquier otro tipo de practica de la comunidad. Por este
motivo, varios inmigrantes y conversos decidieron abandonarla sabiendo que
“el islam es petfecto, es el hombre quien lo modifica”."*

No todos los disidentes unieron sus esfuerzos; en los comentarios ex-
traoficiales, es decir, aquellos que no se permitieron grabar, se dijo que no
deseaban ni volver a Islam Guadalajara ni crear una nueva comunidad, por-
que ya se habfan realizado varios intentos y en todos siempre habia intereses
de por medio, lo cual llevaba a unos cuantos a lucrar o mantener un poder
que no les pertenece y, por lo tanto, abusar de las personas mediante favores.

Otros se unieron al proyecto de Genaro Atahualpa. A lo largo de 2010 y
principio de 2011, el grupo, liderado en parte por el mismo Genaro Atahualpa,
disefié un proyecto para crear un nuevo centro de culto islamico, el Centro
Cultural del Occidente de México: El Mensajero de Dios, A.C."”7 En 2009
consiguieron la licencia como Asociacion Civil y esperan cumplir los cinco
afios de ley para convertirse oficialmente en Asociacién Religiosa. Esto lleva
a pensar que justo después de la separacion de Genaro Atahualpa, éste busco
darle formalidad a su disidencia con un proyecto que proclama ser diferente
a Islam Guadalajara.

5 Tdem.

% Diatio de campo. Zapopan, Jalisco, 26 de abril de 2011.

7 Entrevista con el Informante 3, realizada por Arely del Carmen Torres Medina. Sesion 2.
Zapopan, Jalisco, 1 de agosto de 2011. De aqui en adelante la comunidad shi7 de Guadalajara
podra ser referenciada bajo el nombre de El Mensajero de Dios.
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El Mensajero de Dios, A.C. pretende ser un centro con miras académicas,
un lugar donde sus adeptos obtengan formacion académica respecto del islam,
puesto que “patra nosotros la reversion'® no es sélo la Shabadab o el testimo-
nio de fe, sino llevar un proceso de aprendizaje, bajo el cual la gente puede
estar segura que realmente cree en los preceptos del Islam, en la moral del
islam y demas”." La comunidad promete oftecer ensefianza no sélo a mu-
sulmanes, sino a quien esté interesado en conocer el islam.

En abril de 2011, Abraham Ramirez, un converso mexicano, comenzo a
organizar un nuevo centro islamico al cual llamé Casa Islam;'* el 11 de abril,
abri6 en el sitio social de Facebook su espacio llamado Casa Islam, donde
present6 fotos del actual inmueble (ubicado en el centro de Guadalajara), asi
como de la antigua Casa Islam de Santa Teresita. A decir de las fotos, Abra-
ham Ramirez conocia la antigua comunidad musulmana de Guadalajara, por
lo que es posible que su actual propuesta intente crear un puente entre la vieja
comunidad e Islam Guadalajara. Como algunos integrantes de esa antigua co-
munidad estan dispersos o ajenos a esta nueva comunidad, parece mas viable
que el proyecto no intente ser una competencia a la comunidad sunni, sino
una propuesta de cambio de direcciéon y de una confrontacion y cuestiona-
miento por la legitimidad del zzam Kareem.

Por esta razon, dejo fuera Casa Islam de lo que constituye el subcampo
religioso islamico de Guadalajara. No se trata en s de una competencia por los
bienes de salvacion, ya que si bien deslegitima la posicion de Abdul Kareem
admite la doctrina sunni. Casa Islam, en todo caso, no ha pretendido conformar
otra comunidad diferente a Islam Guadalajara, sino trasladar la comunidad de
avenida Arcos a la zona centro de la ciudad; la manera cémo ha intentado lle-
varlo a cabo ha suscitado debate en la misma comunidad Islam Guadalajara.

Abraham Ramirez, poseedor del inmueble de Casa Islam, propuso tras-
ladar a la comunidad suuni a un espacio dedicado unicamente al islam, para
con ello dejar atras un inmueble multiusos. La manera en que procedio, selec-
cionando a los musulmanes que podrian entrar a la A/jamma y que dejaria de
lado el nombre de Islam Guadalajara para abrazar el de Casa Islam; entre los

%8 Bl término “reversion” es usado en el islam para llamar a la conversioén. Supone que todo
ser vivo nace musulman, y en el caso de los humanos, cuando nacen en otra religién
desvian su naturaleza musulmana; asf, cuando entran al islam, se trata de un regreso a los
origenes.

139 Primera sesién de la entrevista con el Informante 3

40 Datos tomados de la red social Facebook Casa Islam.
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seleccionados no se encontraban varios musulmanes, casi todos conversos,
incluyendo al imam Abdul Kareem.'"!

Todo lo anterior ocasioné disputas que tuvieron gran alcance dentro de
la misma comunidad suzni. Ya no se trataba de una escision por la doctrina
religiosa, sino por la legitimidad del zzam y el deseo de tener esta posicion, que
es superior a todos, para lo cual se debia desplazar al actual. El modo de orga-
nizacién ha sido siempre también factor de disputas y recelos, y ha llevado a
cuestionarse la necesidad de tener un lugar 6ptimo para la practica del islam.
Factor que también comenzo a levantar molestias por tener en principio que
dar una cuota para cubrir los gastos de la comunidad.

Ante el panorama descrito, sobre todo a partir de las escisiones de Islam
Guadalajara, se puede decir que con el surgimiento de El Mensajero de Dios
se conformé en el campo religioso de Guadalajara un subcampo religioso
musulman.

EL SUBCAMPO RELIGIOSO DEL ISLAM EN GUADALA]ARA
EN LA MODALIDAD DE COMUNIDADES MUSULMANAS AUTONOMAS

Se entiende por subcampo religioso un espacio donde dos o mas nucleos reli-
glosos denominacionales definen su objeto en juego e intereses que les son pro-
pios, presuponiendo entonces “un acuerdo entre los antagonistas sobre aquello
por lo que vale la pena luchar”.'** De esta forma, las autoridades, las instan-
cias religiosas y los individuos pueden recurrir al capital religioso que esta en
“competencia por la gestion de los bienes de salvacion y del ejercicio legitimo
del poder religioso”.'* Este subcampo mantiene una estructura que se define
como “un estado de la relacioén de fuerzas entre los agentes o las instituciones
implicados en la lucha, o si se prefiere asi, de la distribucion del capital espe-
cifico”."** Afiade Bordieu: “Asi, el capital de autoridad propiamente religiosa
del cual dispone una instancia religiosa depende de la fuerza material y sim-
bolica de los grupos o clases que ella pueda movilizar ofreciéndoles bienes y

servicios capaces de satisfacer sus intereses religiosos”.'*

! Diatio de campo. 30 de agosto de 2011.
2 Pierre Boutdieu. “Algunas propiedades de los campos”. Cuestiones de sociologia. Trad.
Enrique Martin Criado. Madrid: Ediciones Itsmo, 2000, p. 114.

> Bourdieu, “Génesis y estructura...”, p. 62.
" Bourdieu, “Algunas propiedades...”, p. 113.
5 Bourdieu, “Génesis y estructura...”, p. 62.
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En este caso, el subcampo religioso musulman de Guadalajara refiere a
dos grupos islamicos: Islam Guadalajara y El Mensajero de Dios. Para ambos
la legitimidad de su practica y doctrina islamica es lo que esta en juego; ambas
instancias religiosas y sus dirigentes crean esa lucha por el monopolio del
islam en Guadalajara; hay un conflicto por la autoridad religiosa, un conflicto
teologico y un discurso elaborado para proteger los bienes de salvacion de
cada instancia religiosa.

Como se pudo observar en el apartado anterior, en sus inicios la co-
munidad Islam Guadalajara albergd a musulmanes con distintas corrientes
teoldgicas, a saber: sunnis, shiis y sufies. 1.a convivencia entre estas distintas
practicas puso en cuestion la funcion del szam con tendencia sunni y vicever-
sa, los sunni cuestionaron las practicas islamicas de los 547, sufies e incluso de
algunos sunnz. La comunidad vio amenazada su existencia por lo que, por me-
dio de una violencia simbodlica como es la exclusion, shiis, sufies y algunos sunni
quedaron fuera. Con esta exclusion se dio una oposicion entre la ortodoxia
y la herejia desde el punto de vista de Islam Guadalajara, donde los herejes o
faltos al islam recto eran todos aquellos que no acataran la practica, ritual y
discurso ofrecido en esta comunidad. Con ello no quedo otra alternativa que
crear la comunidad El Mensajero de Dios. Esta nueva comunidad de corte
shif compite con Islam Guadalajara por mantener el monopolio de los bie-
nes de salvacion. De esta forma, ambos se legitiman mediante su discurso,
que deslegitima la practica y doctrina de su adversario, lo que constituye un
subcampo religioso islamico.

No obstante esta realidad y de acuerdo con el esfuerzo de legitimacion
por parte del zam de Islam Guadalajara, se percibe y considera que la comu-
nidad tapatia s#nni no es una comunidad nueva, e incluso se imagina que es la
unica ya que la hacen llamar “comunidad musulmana de Guadalajara”.'* Para
sus intengrantes se trata sélo de una continuacion, se cree que Islam Guada-
lajara logré reunir a los centros de culto que existieron en Guadalajara antes,
con el argumento de que: “No tomemos como que hemos sido diferentes
comunidades, sino que ha sido la misma; porque el islam es uno solo, Dios
es uno solo. No podemos adjudicarnos una nueva comunidad sino simple-

mente otra vez la misma comunidad vuelve a integrarse”.'’

146 Primera sesion de la entrevista con el Informante 7.
YT Idem.
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Esta idea expuesta presenta a la #mma, es decir, a la idea de comunidad
que encarna, no al intento comunitario que se presentd con anterioridad en
Guadalajara, ni a comunidades con organizaciones diferentes a la actual, sino
a todos los musulmanes que la han conformado. La #mwma como concepto re-
mite a la idea de una comunidad musulmana que no conoce fronteras, tiempo,
ni doctrinas islamicas, puesto que ha quedado constituida desde que el profeta
del islam la proclamé en el siglo vir. De esta forma aparece Islam Guadalajara
como la misma comunidad que nacié en 1993 y que, bajo la creencia en un
mismo Dios y no por las diferentes doctrinas y practicas, ha podido trascender
hasta hoy. Para ellos parece claro que el islam en Guadalajara tuvo un momen-
to de dispersiéon y ausencia pero que hoy es el momento de union: vuelve a
integrarse.

En cambio, es la misma historia del islam en Guadalajara la que revela una
contrariedad y en los hechos la wzma queda relegada a observar este escenario
de las comunidades musulmanas en Guadalajara inmersas en el subcampo
religioso.

Si bien antes de la apariciéon de Islam Guadalajara hubo de manera dia-
cronica otros centros de culto que desaparecieron, se mantuvo una continui-
dad respecto de algunos de sus integrantes con una alternativa a su fe, aunque
respecto de la division de trabajo, ésta habfa desaparecido. La desintegracion
de la comunidad Casa Islam, ubicada en el barrio de Santa Teresita, dispersé a
los musulmanes de Guadalajara; conversos e inmigrantes seguian unidos por
la fe, pero carecfan de un centro de culto, de un gufa y de una organizacion.
Es por ello que los fines y objetivos de mantener una comunidad quedaron
relegados a la alternativa de reunirse unos cuantos en ocasiones especiales. Ya
no podia percibirse una divisiéon de trabajo religioso; ya no existia un zzam,
un maestro que instruyera, ya no habfa jutbas, ni ritos anuales que festejar, ni
mucho menos ritos de paso; a cambio de ello sélo esporadicamente quedaron
las reuniones para compartir el rompimiento de ayuno, el dfa del sacrificio y las
oraciones, pero nunca de manera comunal. Los asistentes colaboraban por
igual, siempre habia un /wam improvisado para las oraciones, y en cuanto a
bodas y akikas (celebracion del nacimiento de un bebé) no se sabe nada, por
lo que se intuye que se hacian reuniones donde no convocaban a los musul-
manes y se hacfan dentro del hogar.

Asi, aunque esta continuidad de los integrantes de Casa Islam, algunos
de los cuales han estado presentes desde los inicios del islam en Guadala-
jara, no puede hablarse de que Islam Guadalajara sea la continuacién de
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la anterior comunidad, ni mucho menos habiéndose creado un subcampo
religioso. Como puede observarse, la organizacion de Casa Islam y su ante-
cedente tuvo su fin. Fue Abdul Kareem el que comenzé a erigir una nueva
comunidad y una nueva version del islam en Guadalajara, con nuevos in-
tegrantes, nueva organizacion, un nuevo lider e zzam, una Gnica doctrina y
practica y, por ende, su pronta ruptura, un nuevo lugar y una nueva historia.
Esta comunidad inicia la nueva modalidad del islam en Guadalajara que se ha
denominado mas arriba como de “conversiones y comunidades musulmanas
autonomas” (la tabla que se presenta al final de este capitulo ilustra las etapas
del islam en Guadalajara), la cual se caracteriza por la conversion mediante
las T11C, €l turismo y la migracion, el surgimiento de conversos aislados unos
de otros, la creacion o el intento de comunidades virtuales y de comunidades
musulmanas auténomas de movimientos de da’wa internacional, asi como
del cuerpo diplomatico de paises arabomusulmanes. De esta manera, el islam
reaparece en el campo religioso de Guadalajara en 2009.

Y para esta nueva forma de reaparecet, el uso de las redes y flujos labo-
rales y educativos, como los viajes, la migracion, la apertura a la informacion
por medio de las TIC (chats, telenovelas, etc.), asi como la necesidad de en-
contrar a otros musulmanes, caracterizan y reorientan la historia del islam en
Guadalajara. No se debe olvidar que estas conversiones y comunidades que
se forjaron como auténomas, en algin momento del proceso de relocalizacion
recurrieron a la alianza con otras comunidades sin dejar de ser auténomas,
incluso de manera consciente no se pretende adquirir ayuda econémica pro-
veniente del proselitismo internacional. De ser asi, implicarfa estar atado al
mandato de otros y no de las propias necesidades de la comunidad.'*®

Esta forma de actuar es un elemento importante que sirve a ambas co-
munidades para anclar diversos intereses, como podria ser darse a conocer
como comunidades unicas y legitimas en Guadalajara segin su doctrina,
mantener contacto y didlogo educativo, proporcionar ensefianza islamica
para otros musulmanes aunque sea por medio de Internet y mantener activa a
la comunidad mediante actividades con otras comunidades, pese a que a veces
no funcionen al maximo.

Si se tiene en cuenta esta perspectiva, los dos grupos islamicos que situan
sus sedes en Guadalajara: Islam Guadalajara y El Mensajero de Dios logran

148 Primera sesion de la enrevista con el Informante 7.
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crear una regionalizacion'” mas amplia a partir de las interrelaciones que se
generan (véase grafica 1). Ello conforma entonces una trama de redes y nodos
que varfan en intensidad, cuyos sus intereses dependen de estos personajes.

El subcampo religioso aqui expuesto se inserta en un sistema mediado
por los transitos que los actores crean, evalian, modifican y usan, como ya se
ha descrito. De esta manera, ya no solo se inscribe en el “espacio de los luga-
res”, sino en “el espacio de los flujos” de Castells, como quedara evidenciado
a lo largo de este escrito.

Por lo que respecta a Islam Guadalajara, sus nexos tienen que ver con
personajes situados en comunidades del extranjero que han brindado ayuda
econémica en forma de donativos para la comunidad; también hay un nexo
amistoso y educativo con la comunidad s#zni de la ciudad de México y Te-
quesquitengo, y por ultimo, el proselitismo internacional que ha ayudado a la
comunidad s#zni de la ciudad de México y Tequesquitengo empieza a tomar
forma en Islam Guadalajara por medio de un nexo educativo en el hecho de
pretender mandar conversos a instruirse como jurisconsultos e zzam en la
Universidad de Medina.

Unido a lo anterior, la comunidad musulmana de tendencia /7, aunque
ya tiene su adscripcion como Asociacion Civil en espera de su adscripcion
como Asociaciéon Religiosa, no cuenta hasta hoy con un inmueble, lo que
no ha impedido que desde 2009, Atahualpa, su iniciador, comenzara con las
actividades islamicas en la Feria Internacional del Libro (i) de Guadalajara
al representar a la Asamblea Mundial de Ahlulbayt con sede en Teheran y con
la editorial, Ahlul Bayt Editores Mexicanos en colaboracién con el Centro de
Ensefianza Islamica Shia Imam Ali, A.C."*°

El proyecto, en voz de Atahualpa, no sélo servira para realizar la oracion
del viernes, sino para educar y formar a los musulmanes, asi como a los no
musulmanes interesados en conocer la religion, por gusto personal o con un
fin académico. En su centro de culto se visualizan diversas areas para las acti-
vidades, donde no existira la division de sexos sino simplemente en la oracion
las mujeres rezaran detras de los hombres. Para estas actividades hay ya una

14 Regionalizacion: “no se debe entender como localizacion en el espacio, sino como referida
a la zonificacién de un espacio-tiempo en relaciéon con practicas sociales rutinizadas”.
Anthony Giddens. La constitucién de la sociedad. Bases para la teoria de la estructuracion. Buenos
Aires: Amorrortu Editores. 1995, pp. 151-152.

150 Véase la segunda sesion de la entrevista con el Informante 3 y (http://www.fil.com.mx/
exp/cata_expositotr.asp).
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division de trabajo: un zzam, una musulmana para los asuntos femeninos, un
joven musulman para el grupo juvenil, una editorial; en cuanto al proselitis-
mo, comenté que se da con el ejemplo, ya que es un llamado de A/ah."

La organizacién pretende también ser independiente de cualquier aso-
ciacién mayor a ella, es decir, no busca directamente la ayuda econémica de
embajadas o asociaciones de da’wa internacional. La solvencia econémica
del centro de culto provendra de los mismos musulmanes que la confor-
man."” Genaro Atahualpa ha viajado a Nueva York y Turquia con el fin de
entablar amistad con otras comunidades s/ su relacion con la Asamblea
Mundial de Ahlulbayt con sede en Teheran y la editorial con sede en México
muestran también otro rostro, porque existe otro proyecto que pretende
abrir una oficina de esta asamblea en Guadalajara, ya que cada pafs tiene una
sede shi7, de la que Genaro seria su representante.

En cuanto a la editorial, el lider de la comunidad s/ 1a ha ayudado, por
lo que hoy dia la administracién esta a cargo de él y su familia. Esta editorial
serfa la primera editorial musulmana de Latinoamérica, por lo que Genaro
Atahualpa se ha dado a la tarea de vender y regalar ejemplares a comunidades
musulmanas de Bolivia, Colombia, Chile, Ecuador, Venezuela y Brasil." Es-
tos aspectos dan cuenta de que su comunidad tiende lazos con otras comuni-
dades de Latinoamérica, Estados Unidos y Oriente Medio.

Las ambiciones de la comunidad son grandes ya que no sélo bastara
con un centro islamico y educativo, sino que también planean contar con el
Centro de Desarrollo y Asistencia Social Fatima Saha. Se trata de un proyecto
con caracter filantrépico no exclusivo de musulmanes, sino para la sociedad
en general, que ofrecera consultas médicas a bajo costo y contara con come-
dores en diversos puntos de la ciudad. Asimismo, se pretende extender hasta
formar una primaria de caracter privado pero que otorgue becas para nifios
con escasos recursos, porque confian que Jalisco es un estado cuya poblacion
posee un gran potencial, el cual no ha sido explotado positivamente.

Frente a todos estos planes y la falta de un inmueble, la comunidad El
Mensajero de Dios ha operado de manera mas o menos organizada: se reline
en diferentes hogares; desde la cuenta personal en Facebook de Genaro Ata-
hualpa se dirigen notas educativas, y cada viernes, a manera de jutba, dirige un
tema especial para los integrantes de la comunidad s/% de Guadalajara; han

151 Primera sesion de la entrevista con el Informante 3.
52 Idem.
53 Idem.
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publicado en la revista Azthery, por ultimo, el viernes 26 de agosto de 2011,
ultimo viernes de ramadan, parte de esta comunidad se reunio en el Instituto
José Marti con sede en Guadalajara, donde se celebrd una conferencia impar-
tida por Genaro Atahualpa el dia de ALQuds.

El dia de ALQuds representa la solidaridad internacional con el pueblo
palestino; se condena la ocupacion y se reivindica el derecho del pueblo pa-
lestino a tener un Estado independiente. La iniciativa fue propuesta por el
ayatola Jomeini, lider de la revolucion irani de 1979; este dia se celebra el
ultimo viernes del ramadan cada ano. En el caso de Guadalajara, ese dia no
solo se reunié en Guadalajara la comunidad sh7 sino que también asistié un
miembro de la comunidad sunni, que pasé a ser considerado sb#/'y que aunque
asista a Islam Guadalajara pretende unirse a El Mensajero de Dios.

Esta reunion formé parte de una celebracion mundial, a cuya causa
Latinoamérica se unié. Asi, otras comunidades musulmanas latinoamerica-
nas celebraron en Bolivia, Brasil, Ecuador, Venezuela, Colombia y México.
Una propaganda iniciada por Genaro Atahualpa desde su Facebook uni6 a
las diversas comunidades en una misma causa. La celebraciéon no iba sélo
dirigida a musulmanes, sino que se convoco a la sociedad en general. Un
integrante sh/ coment6 que, “debemos participar todos, ya seamos musul-
manes, cristianos, judios o de cualquier otra religiéon, ya que es un acto en
favor de todos los pueblos oprimidos”."*

Estos dos frentes, el shi/'y el sunni, y su amplia regionalizaciéon conforman
subcampo religioso musulman de Guadalajara. Ambas comunidades preten-
den crear una comunidad musulmana legitima a partir de una doctrina y prac-
tica bien diferenciada de la otra, lo que genera la dinamica e historia del islam
en Guadalajara.

15t Véase el articulo de Genaro Atahualpa (http://spanish.itib.ir/elsur/analisis/comentatios/
item/80136-latinoam%C3%A9tica-se-moviliza-pot-palestina-en-el-d%C3%ADa-de-al-
quds). En este articulo, Atahualpa hace algunas correcciones en sus comentarios, ya que
en ¢l se afirma que tal actividad se llevé a cabo en la Universidad de Guadalajara, cuando
ésta les nego el espacio; pide también que se le dé el crédito a su comunidad, porque fue
ella la que convocé a la sociedad latinoamericana.
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Tabla 3. Tabla cronolégica de los intentos por consolidar una comunidad en Guadalajara

Ano Nombre del centro de culto Imam u organizador
1993 SD Inmigrantes: converso puertorriquefio o egipcio
1994-2001 sD Inmigrante egipcio
2001-2005 Casa Islam o Dar al-islam Inmigrante egipcio
2009 Islam Guadalajara Abdul Kareem
2011 gf I};}Zi:j}j::i;; c;;aii\/:éxico: Genaro Atahualpa Bonilla
2011 Casa Islam Abraham Ramirez

Fuente : Elaboracién propia con base en entrevistas a los informantes 3-7 (véase bibliografia).




Grafica 1. Interacciones de las organizaciones islamicas de Guadalajara
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IT1. ISLAM GUADALAJARA: PRODUCCION
Y REPRODUCCION DE LOS SISTEMAS DE CREENCIA
EN EL PROCESO DE RELOCALIZACION DEL ISLAM

La reinsercion del islam en el campo religioso de Guadalajara y con ello la
conformacién de la comunidad Islam Guadalajara comenzé como un proyec-
to de integracién de todos los musulmanes tapatios: inmigrantes o conversos,
sunnt, shiis o de otra denominacion. Tal proyecto de conformaciéon comunitaria
termind por crear un subcampo religioso islamico en Guadalajara mediante
estrategias de acomodacion que hacen posible la producciéon y reproduccion
del sistema de creencia islamico.

El imam de tendencia sunni se ha esforzado para que la comunidad pueda
integrarse bajo esta doctrina. Pese a la creacion de este subcampo religioso,
la comunidad Islam Guadalajara mantiene aun diversas practicas y formas de
interpretar el sistema de creencia islamico. Hay variadas formas de ser musul-
man que se estan recreando constantemente, por lo que la misma comunidad,
que no esta anclada totalmente, se recrea a cada instante. Se trata, entonces,
de un proceso de relocalizacion que es llevado a cabo por todos los agentes
inmiscuidos en la practica del islam en Guadalajara.

Para que ello sucediera asi se debe considerar como parte del problema
en primer lugar que la comunidad atn no cuenta con las bases econémicas ni
la infraestructura necesaria para alentar a sus adeptos a lograr una institucio-
nalizacién ni un compromiso de integracion hacia la comunidad; en segundo
lugar, los musulmanes de esta comunidad estan expuestos a diversos medios de
aprendizaje islamico que no siempre tienen que ver con los ofrecidos por Islam
Guadalajara, por lo que aprender y practicar el islam no siempre se corresponde
a lo dictado por el zmam, y finalmente estos musulmanes estan condiciona-
dos por sus propias historias de vida, perspectivas del mundo, por el entorno
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social, econémico y familiar, lo que provoca que en la comunidad y en este
momento solo haya algunas resignificaciones del sistema de creencia, mientras
que en algunas practicas aun no es perceptible o bien no se encuentra.

Desde este punto de vista, lo que sucede en la comunidad es que migran-
tes y conversos conviven produciendo y reproduciendo los sistemas de creen-
cia islamicos de una manera cuasi homogénea; cuasi homogénea porque cada
produccién del sistema de creencia islamico sunni tiene para cada musulman
una interiorizacion y significacion diferente, esto es sin duda parte del proceso
de relocalizacion del islam, pero no suficiente. No existe aun en la comunidad
un marco de referencia capaz de otorgarle al adepto una sola imagen del siste-
ma de creencia islamico, sino que se esta creando.

También se puede ver el grado de avance del proceso de relocalizacion
del islam en esta comunidad en la organizacion y funcionamiento, en la mane-
ra de recrear los servicios religiosos y rituales o en su colaboraciéon o depen-
dencia con otras comunidades, asi como en sus alcances y expectativas. Una
descripcion y analisis de la capacidad de reproduccién del sistema de creencia
islamico de esta comunidad, asi como observar si se viven en comunidad las
obligaciones, festividades y ritos islamicos, o si la practica se combina entre la
comunidad local y los ciberespacios islamicos como una practica mas indivi-
dual que comunitaria, dard una perspectiva de ese proceso que no logra cul-
minarse, de las posibles resignificaciones del sistema de creencia de acuerdo
con el contexto tapatio.

En este capitulo el lector encontrara la descripcion y analisis de la repro-
duccién colectiva del sistema de creencia islamico que se centra sobre todo
en los rituales, ya que en la colectividad atn no se dan muestras de grandes
resignificaciones o uso de puentes cognitivos. Sera en el siguiente capitulo
donde se desarrollara la apropiacion y resignificacién de practicas y creencias
en el ambito individual como parte del proceso de construccion de identidad.

UN LUGAR SAGRADO CADA VIERNES

Dios encuentra una rama baja,
para el pajaro que no puede volar.

Proverbio arabe.

Después de algunos afios sin centro de culto, los musulmanes de Guadalajara,
desde 2005 a 2009, lograron instalarse y adherirse a la nueva comunidad Islam
Guadalajara, con algunos nuevos inmigrantes y conversos. El centro de culto se
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instal6 en un inmueble acondicionado para diversos fines. La actual comunidad
no contaba con grandes recursos econémicos como para comprar un inmueble
y crear una mezquita, razon por la cual se hizo presente primero en Internet.

Las reuniones para realizar la oracion y la jutha del viernes iniciaron en
marzo de 2009 en el ceps, ubicado en Periférico Sur.’®® Es un inmueble am-
plio que pertenece a una congregacion religiosa no islamica (los carmelitas
descalzos); como estaba disponible para las reuniones de esta nueva y avida
comunidad, fue visto con buenos ojos. Allf asistieron s6lo un mes, por moti-
vos economicos (renta desaprovechada porque sélo iban un dfa a la semana y
un domingo mas al mes) y por la distancia.

El siguiente sitio de reunién fue un consultorio médico ubicado en el
municipio de Tonala, que como se puede suponer no era un lugar acondicio-
nado para llevar a cabo tal reunién; alli estuvieron un mes mas. Kareem, el
entonces zzam de la comunidad, dio un comunicado por Internet en el que
informaba que la siguiente oracién en comunidad se realizatia en otro sitio."

El inmueble, situado en la avenida Inglaterra esquina con la avenida Ar-
cos, fue el lugar donde se asent6 la comunidad musulmana de Guadalajara, al
considerar que esa zona era céntrica y mas accesible para la mayoria. Ademas,
el caracter residencial del lugar le daba seguridad y buena imagen a la comu-
nidad, porque si, en cambio, se tratara de una zona conflictiva, con pandillas
y borrachos, las musulmanas corrian peligro de ser agredidas u ofendidas por
su vestimenta isldmica.”” El lugar ademas era amplio para celebrar las reunio-
nes de los domingos, de los dias festivos o las ceremonias, como matrimonios
O akikas, y la renta era accesible, ya que se pagaba unicamente segun los dias
ocupados al mes, es decir, cinco dias al mes: cuatro viernes para la oraciéon y un
domingo de reunién de convivencia, aunando a ello algunas fiestas musulmanas.

Como inconveniente, el inmueble era rentado por otros usuarios para
otras actividades de muy diversa indole (terraza para fiestas, clases y consultas
de homeopatia, flores de Bach, nutricion, talleres de psicologia, etc.), por lo
que cada viernes, antes de la llegada de la mayoria el lugar debia ser transfor-
mado: de un espacio con multiples imagenes, pinturas paisajisticas, mesas y
sillas, a un lugar propicio para la oraciéon con tapetes, almohadones, caligrafia
arabe que refiere los nombres de A/ah. Fuera del cuarto de oracion, bajo una

135 Entrevista con el Informante 5.
1% Véase (http://mx.dir.groups.yahoo.com/group/kareem_garcia/message/138).

157 Primera sesion de la entrevista con el Informante 7.
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llave de agua se colocaba un bote para realizar el wudn,”® de manera que los
hombres podian realizar la abluciéon en esta llave de agua, mientras las mu-
jeres hacfan lo propio en un bafio interior. Los zapatos se dejaban fuera del
cuarto de oracion.

Como puede apreciarse, los tres inmuebles utilizados como centro de
reunion y culto no han sido lugares que nacieran como al~jamma o mezquita,
sino adecuados temporalmente para ello. Las posibilidades econémicas de
Islam Guadalajara han sido el factor para que el centro de culto tenga esta
peculiar caracteristica.

Este dltimo inmueble es relevante no sélo para comprender las posibi-
lidades de la comunidad para adecuarse a las diversas situaciones, sino tam-
bién porque Islam Guadalajara es la primera comunidad del ambito religioso
de Guadalajara que ha usado un inmueble que alberga diversas actividades de
indole espiritual.

La cotidianeidad de este centro de culto se da en ignorar las actividades
que suceden en su interior, de sabado a jueves. Quizas aqui entre ese proverbio
arabe que apunta a que Dios encuentra una rama baja para el pajaro que no
puede volar, haciendo alusién a que la comunidad Islam Guadalajara es ese
pajaro que, por el momento, no puede hacer mas que conformarse con per-
manecer en esa rama baja, haciendo de un espacio multiusos su espacio vital.

A lo largo de 2009 y hasta mediados de 2011, el inmueble transformado
en un centro de culto, llamado por la mayorfa de sus integrantes como musallab,
presento la planta arquitectonica descrita a continuacion (véase imagen 1), cuya
distribucion para distintos usos y funciones posee un significado simbolico.

Al entrar en el hay un patio central a manera de vestibulo; a mano de-
recha se localiza un bafio destinado para los hombres, seguido de ¢l se situa
una mesa con material informativo del islam y una caja para las donaciones
voluntarias. A unos cuantos pasos, uno se topa con un sinfin de zapatos: es la
entrada al cuarto de oracion; dentro se encuentra el bano de mujeres, un pin-
tarron para las clases de arabe y una bodega para los materiales de la comuni-
dad. Desde el vestibulo y a la altura del cuarto de oracién, a mano izquierda
hay una pequefia terraza que generalmente no tiene un uso; si se continua, a
mano derecha, después del cuarto de oracién, hay una bodega vedada para la
comunidad, y mds adelante esta la terraza donde se llevan a cabo las convi-
vencias y festividades comunales.

158 Ablucién pata realizar la oracién. Cfr. Glosatio.
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El cuarto de oracién esta vestido de caligrafia arabe, y sobre su piso se
extienden diversos tapetes confeccionados en Marruecos, Egipto y Yemen.
Todos estan colocados en direccion a un portalibros tendido sobre el suelo
que soporta El Coran; todo en su conjunto esta orientado a la Kaaba. Todo
musulman debe dirigir su oracién hacia la Kaaba, es decir, el acondiciona-
miento de este cuarto de oracion esta dirigido hacia la posiciéon geografica
noroeste, 21° 27 de latitud norte y 39° 49’ de longitud este.

Cada viernes generalmente antes de las 14:00 horas, dependiendo del ho-
rario de oraciones, el izam u otro converso, uno a la vez, asistia para acon-
dicionar el lugar. Por lo general, los adeptos comienzan a llegar, algunos se
acercan al area de ablucién, mientras otros se quitan los zapatos para entrar en
el cuarto de oracion; las mujeres llegan con su bjab y entran directamente en el
area femenina, aunque otras se lo ponen una vez dentro. Llegado el momento,
Kareem hace el llamado a la oracion (Adhan) en arabe. Una vez reunidos, se
observa la division de sexos y jerarquia bajo el mismo techo: al frente Kareem,
con el papel de zzam, luego los varones y finalmente las mujeres.

Se hace la jutha en espafiol, a veces se lee una parte en arabe y después la
oracion, con sus respetivas suras en arabe. Al terminarse la jutba y el salat, en
el edificio de la avenida Inglaterra, por lo regular las mujeres permanecian en el
cuarto de oracién para convivir y los hombres salian a la terraza para plati-
car; otros solo se retiraban y se dirigfan de nuevo a sus trabajos.

Cuando hay alguin interesado en conocer la religion, es atendido por las muje-
res o por los hombres, segin el sexo del interesado. Se le regalan algunos tripticos
informativos, se atienden sus preguntas y se le invita a las siguientes reuniones.

Las actividades del viernes generalmente terminan con el sa/at Asr, que se
realiza alrededor de las cinco de la tarde, segun el calendario, aunque cuando hay
otras actividades, como las clases de arabe o de religion, se hace el salat Maghrib.

En el edificio multiusos, cuando terminaba la oracion, otra vez habia que
guardar los tapetes, cojines y elementos decorativos, regresar la mesa y sillas
de trabajo, los cuadros con imagenes y paisajes, con el fin de que el lugar
regresara a sus actividades cotidianas; dejaba de ser la A/jamma, musallah o el
centro de culto de Islam Guadalajara.

La distribucion espacial que acompafio este recinto de 2009 a mediados
de 2011 (véase imagen 2) caracterizé la flexibilidad de esta comunidad para
que tanto hombres como mujeres convivieran en un mismo espacio, ello no
signific6 que no existiera la division por sexos. El tipo de divisiéon por sexos
fue distinta a una division marcada por muros o cortinas donde no pudie-
ran verse el uno al otro. Hay que recordar que muchas mezquitas, aljammas y
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madrazas estan organizadas segun la division de sexos; algunas comunidades
de México estan organizadas de esta manera, como las comunidades sunni y
salafi de la ciudad de México, Tequesquitengo y la murabitun de Chiapas. Islam
Guadalajara optd por no llevar a cabo esta division de muros o cortinas, que
eliminarfan la visibilidad e incluso contacto entre hombres y mujeres. Quizas
su zmam tuviera muy presente que una division alejarfa sobre todo la convi-
vencia femenina de ese centro. Al menos las mujeres son las que expresaron
que si hubiera division por sexos, dejarfan de asistir a Islam Guadalajara. Esta
convivencia de ambos también podia verse en la terraza.

A mediados del mes de julio de 2011 la distribucién de la planta arquitec-
tonica del edificio de la avenida Inglaterra suftié algunas modificaciones.'” El
vestibulo se convirtié en el area de oracién masculina y grandes tapetes tejidos
de algun material plastico y que mantenian la estética arabo-musulmana se
tendieron sobre el piso de cemento; frente a ellos se coloco el portalibros en el
que estaba El Coran en direccion a la Kaaba, y sobre ese espacio se instalé una
gran lona a manera de techo. La que era sala de oracién es ahora un espacio
destinado solo para las mujeres; la decoracion y los tapetes quedaron de la mis-
ma manera. El resto del inmueble mantiene los mismos usos antes descritos.

Es importante sefialar este cambio ya que describe parte del proceso
de relocalizacion del islam en Guadalajara. Da cuenta del juego de roles y
necesidades que se han venido desenvolviendo desde su instalacion en 2009
a la fecha. Antes de esta modificacion, el izam comentd, argumentando con
un badit, que la division no era necesaria. “El profeta Muhammed dijo: ‘Los
mejores hombres son los que rezan adelante y los peores atras. Las mejores
mujeres son las que rezan atras y las peores adelante’. Este Jadit no te habla
de alguna divisién forzosa. Por ejemplo, aqui en la instalacién ahorita no se
presta para hacer alguna division”.'"

Sin embargo, ahora la division por sexos, por lo menos para la oracion, ya
es necesaria. A decir del zwam, se opto por la division por sexos en la_A/jamma
porque entre los meses de julio y agosto se incorporaron nueve conversas que
han sido muy activas en la comunidad.

Se necesité darles su privacidad porque parecia que tenfan [las mujeres| un rin-
cén para ellas. Se decidi6 aprovechar el patio para el uso de los hombres y asi
las mujeres tienen su espacio. Ha pasado que las esposas [no musulmanas| de

1% Diario de campo. Guadalajara, Jalisco. 12 de agosto de 2011.

160 Primera sesion de la entrevista con el Informante 7.
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los musulmanes se quedaban esperando en el carro y ahora lo hacen con las
musulmanas, con quienes van aprendiendo. Esta decisiéon no es un movimiento
influenciado por un grupo o que quisiéramos ser radicales, se trata de mejorias
y comodidad.'®

Otras voces afirman que Islam Guadalajara incorporé este elemento en
su relocalizacion a partir de la incorporaciéon de una conversa tapatia que
habia vivido largo tiempo en Rosario, Baja California, donde se convirtio y
convivié con una comunidad musulmana donde las actividades femeninas
estaban bien diferenciadas de las masculinas por medio de los lugares. Por
ella se supo que a los dos meses de su ingreso en esta comunidad, pidi6 e in-
formo al smam sobre la opcion de transformar el area de oracion diferenciada
por sexos.

Esta conversa comentd que cuando llegd a Islam Guadalajara quedd
asombrada de que hombres y mujeres rezaran en un mismo cuarto, se sin-
ti6 incomoda, aunque acudié de nuevo el siguiente viernes, que fue el ulti-
mo porque no sentia que estuviera haciendo lo correcto; las tres semanas
siguientes evité acudir a la A/amma. Entonces logré hablar con el mam
Kareem y hacerle saber que lo correcto era darles un espacio intimo a las
mujeres. Al comparar la mezquita donde ella convivia y vivia su islam con
la comunidad s#nni de Guadalajara, encontré que lo correcto era que cada
quien tuviera su cuarto de oracion, de tal manera que el espacio femenino
quedara vedado para los hombres y viceversa. Para ella ese elemento es parte
de vivir y practicar un islam recto. Aunque reconoce que no a todos les pare-
ci6 buena esa accién, pero ello queda minimizado cuando ella exalta que asi
debe ser practicado el islam.'®

Como se apunt6é mas arriba, frente a esta situacion una conversa en una
ocasion menciond que si la comunidad algin dia llegara a separar las activi-
dades por sexos, ella dejaria de asistir. Consideraba que la division por sexos
alejaba a las mujeres de las diversas actividades de la comunidad y que final-
mente eran las conversas de Islam Guadalajara las que mantenfan activa la
comunidad;'® sin embargo, admitié que era participe de la nueva adecuacién
espacial.

16! Entrevista con el Informante 7, realizada por Arely del Carmen Tortes Medina. Sesion 2.

Guadalajara, Jalisco, 12 de agosto de 2011.
Diario de campo. Guadalajara, Jalisco, 12 de agosto de 2011.
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Diario de campo. Guadalajara, Jalisco. 7 de mayo de 2010.
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Imagen 1. Planta arquitectonica de la Al-jamma de Islam Guadalajara, 2009-2011
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Fuente : Elaboracion propia.



Imagen 2. Planta arquitectonica de la Al-Jamma de Islam Guadalajara, julio 2011
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Se llevé a cabo una transformacion mayor. Se trata de varios comenta-
rios que a partir de agosto de 2011 se suscitaron acerca de la necesidad de
un nuevo domicilio para la comunidad. Esta necesidad surgié al considerar
el uso multifacético del inmueble, lo cual estaba afectando en la practica del
islam: “los problemas que tiene la comunidad se deben a toda la mezcla de
actividades que se dan aqui, hay fiestas, alcohol y sabe qué cosas. En el islam
no se debe creer en las malas energias, pero quizas si existe algo de razén en

’ 16

ello”.'** Como la comunidad no contaba con recursos suficientes, el proyecto

se plante6 de manera general pidiendo la cooperacién de cada miembro:

Hermanos acabo de regresar de Canada y mashallah!'® Qué hermosa comu-
nidad de musulmanes hay alld. Sabemos que en Estados Unidos por ejemplo
las comunidades son muy grandes, pero también hay pequefias que logran
funcionar muy bien, y ¢por qué esta no ha funcionado? Vamos a cumplir casi
tres aflos y no tenemos una mezquita, ni una musallah (Esto no es una mezqui-
tal {No lo es, no es una mezquital No hay que confundirnos, esto no es una
mezquita, no es un lugar para A/ah, es un lugar que nos rentan cinco dias al
mes, y aqui hacen fiestas, reuniones no islamicas, toman alcohol y adoran a no
s¢ qué Dios.

No podemos seguir asi, no podemos estar en esta situacion. Asi que hago
un llamado a todos, a que nos comprometamos con la causa, debemos rentar
una casa, una oficina o lo que sea pero que sirva sélo para la comunidad. Alla
en California hay una mezquita abierta todos los dias, aqui no podemos hacer
eso, pero por lo menos debemos tener un lugar para nosotros. Sé que eso cues-
ta, pero yo sé que hay hermanos con muy buen ingreso econémico y que no
hacen nada por la comunidad, no importa si puedes cooperar con 20 pesos al
mes: si vemos cuantos musulmanes somos y lo multiplicamos por 20 pesos al mes
podemos pagar la renta y sus gastos. Comprometamonos a buscar en estos dias
un lugar para la comunidad.'®

Se puede observar respecto de este inmueble que fungia como ALjamma
de la comunidad Islam Guadalajara que para unos era un lugar sagrado mien-
tras que para otros era sélo un lugar de reunién. Los conversos consideraban
el inmueble un lugar sagrado, como ALjamma que es, un espacio para la ora-
cion, pero los inmigrantes no. Asi, un marroqui sefnalé:

1% Diario de campo. Guadalajara, Jalisco. 12 de agosto de 2011.
1 Expresion de admiracion que significa “Sea lo que A/ah quiera”.

1% Diario de campo, Guadalajara, Jalisco, 30 de agosto de 2011.
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Comparandola con mi pafs, esto no es una mezquita, porque ella es solo para
rezar. Aqui es para conocer personas e incluso cristianos. Es muy diferente en
el mundo arabe, una persona que no es musulmana no puede entrar. Una mujer
no puede entrar con su cabeza destapada. Aqui es muy diferente, es un lugar
donde entra cualquier persona, porque un musulman invita a un amigo como
si fuera un lugar para todos. Sobre concebitla como musallah, tampoco. En una
miusallah se reza dos veces al afilo como en el ramadan o la fiesta del carnero. Es
un lugar destapado como una plaza.'’’

Advierten conversos e inmigrantes que la situacion tiene que ver con la
manera como se ha dado el islam en Guadalajara, es decir, de acuerdo con las
propias posibilidades de la comunidad, “sino se puede hacer otra cosa mas

uno se ve obligado a eso”.'

PROYECCION A FUTURO DE ISLAM (GUADALAJARA
CON BASE EN SU ECONOMIA

Toda comunidad religiosa cuenta con las herramientas necesarias para que ella
misma sobreviva econémicamente; algunas cuentan con tiendas de articulos
religiosos, servicios médicos, funerarios, entre otros. El dinero recabado de
tales servicios sirve para mantener los gastos de la misma comunidad, o bien
para brindar ayuda a los integrantes. De esta forma, la comunidad y el recinto
de Islam Guadalajara no sélo han servido como un lugar para los servicios
religiosos, sino que también ha sido un lugar donde se desempefan diversas
formas de negocio.

La actividad econémica de la comunidad sunni se ha desarrollado desde
el principio. Para mantenerse econémicamente ha contado con el sistema de
donativos tanto de comunidades en Estados Unidos, algunas s6lo de forma
esporadica, como de los mismos miembros de la comunidad. También vende
cedés, libros islamicos y Coranes.

También ha sido perceptible la oferta de varios servicios de muy variable
uso para los musulmanes: venta de articulos islamicos y artesania arabe de los
inmigrantes que tienen tiendas, de restaurantes, como Al Malek Restaurant o
Plaza Tabhrir, el servicio de reposteria y servicios médicos. Sin embargo estos
servicios son solo benéficos para quienes acceden a ellos y para quienes los
ofrecen, porque la comunidad no recibe de ellos ningin aporte monetario.

7 Entrevista con el Informante 12, realizada por Arely del Carmen Torres Medina.
Guadalajara, Jalisco, 29 de enero de 2009.

18 Idem.
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La venta de libros, Coranes y discos islamicos no ha sido suficiente para
lograr que la comunidad se mantenga por si misma. LL.os gastos que genera
van al dfa, y es algo que preocupa, sobre todo al zzam, que tiene en la mira
tres proyectos econémicos que lograrian darle un sustento monetario al in-
mueble y los gastos que éste ocasione, y ofrecerfan asimismo oportunidades
laborales para los musulmanes. Dar este paso es relevante para la comunidad
puesto que podria autoabastecerse y dar espacios laborales que cumplan con
las normas islamicas.

El primero se trata de una especie de industria textil. La conversa de Rosa-
rito es quien actualmente toma clases de disefio de modas porque desea “datle
un toque mexicano a la vestimenta islimica”.' Coment6 que empezara con
el registro de su marca y que ya hay varias musulmanas que han pedido algiun
diseno. Esto creara, piensa el swam, oportunidades de trabajo.

El segundo plan es una carnicerfa halal, en la que no se venda cerdo. Se-
gun el smam, un musulman de la comunidad tiene ya el permiso de un rastro
para comprar y matar alli a los animales siguiendo el rito islamico. El sistema
que propone el zzam cuenta con que el musulman encargado de llevarlo a
cabo solo debera sacrificar al animal, mientras los empleados del rastro termi-
naran la labor; luego la carne se empacara y congelara para venderla cuando
asf lo requieran los musulmanes de la comunidad.

El tercer plan es un proyecto a largo plazo y consiste en una agencia halal
independiente de la agencia que coordina Omar Weston. El proyecto requiere
que los musulmanes de la comunidad sean instruidos con otras comunidades
internacionales que ya tengan empresas de productos halal. Esa idea surgié
porque en 2011 la empresa Colgate lo buscé para pedirle asesoria sobre lo
que era halal, ya que esta firma deseaba crear una pasta dental en Egipto. De
igual forma, el mismo afio, una firma que exporta carne le pidié asesoria
para la exportacion de su producto a paises islamicos. Con estos sucesos
el imam penséd que serfa una buena idea crear una agencia bala/ propia de la
comunidad tapatia sunni.'"

La actividad econémica de la comunidad tiene dos vertientes: por un lado
la que tiene que ver con los servicios que ofrecen los mismos musulmanes
pero que no proporcionan ganancias econémicas a la comunidad. Por otro
lado, aquellas ventas y proyectos que permiten y permitiran dar un sustento
econémico a las necesidades comunitarias. Este ultimo es el de mayor impor-
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tancia, ya que da cuenta de la manera en que el islam pretende relocalizarse
en la comunidad. Estos tres proyectos se piensan como una herramienta que
posibilite vivir al musulman tapatio de una manera adecuada segun el islam,
frente a las limitaciones y pocas posibilidades de adquirir vestimenta, produc-
tos variados y alimentos halal.

Por el momento, lo que le queda a la comunidad es abastecerse de los va-
riados donativos, que no son regulares, asi como de la venta de discos, libros
y otros articulos. Los proyectos mencionados buscan que los musulmanes
tapatios vivan de acuerdo con lo dictado en el islam, aun estando en un pais
y una ciudad no acondicionada para la vida islamica.

PROYECTO DE IDENTIDAD COLECTIVA:
éEN COMUNIDAD O FRENTE A LA COMPUTADORA?

Toda comunidad religiosa proyecta una identidad que se compone de valores
sociales, modos de pensar y formas simbdlicas. Fsta se edifica en el mismo
grupo religioso, y cada integrante comparte en mayor o menor medida dichos
componentes. En la comunidad Islam Guadalajara, los valores sociales, los
modos de pensar y las formas simbdlicas que interactuan para que se logre la
identidad colectiva estan en ciernes. Aqui es donde aparece de nuevo la idea
de proceso de relocalizacion.

Islam Guadalajara atn no ha podido ofrecer a sus integrantes un modo
acabado y definido de lo que es ser un musulman suzni en Guadalajara. La
comunidad comenzoé a erigirse al mismo tiempo que sus integrantes conver-
sos también lo estaban haciendo, es decir, se trata de una primera generacion
que se encuentra en el momento de aprender a ser musulmanes. Al estar la
comunidad representada y liderada por un converso, las actividades, discursos
y tejidos del sistema islamico cobran su importancia cuando la poblacion con-
versa es la que intensifica el rumbo del islam en Guadalajara. Con esto no se
niega la participacion de los inmigrantes musulmanes, pero éstos poco o nada
se inmiscuyen en la organizacion y educacion de la comunidad.

De esta forma, el proyecto inconsciente de conformar una identidad is-
lamica tapatia en la comunidad Islam Guadalajara ha estado a cargo de los
conversos. Caracterizada en la modalidad de “conversiones y comunidades
musulmanas autbnomas”, como ya se ha mencionado, la comunidad ha teni-
do que situarse en un vaivén entre lo global y local, entre la interaccion de la
umma virtual y sus posibilidades locales, para ser mas exactos.
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Su organizacion en las redes virtuales

Como ya se dijo, Islam Guadalajara se encuentra en la A/ljamma, pero también
cuenta con una plataforma virtual donde logra extender su comunidad a otros
sitios y a otras personas, al mismo tiempo que se hace participe de otras co-
munidades. Este aspecto no es nada nuevo en las comunidades musulmanas
que estan fuera del Cinturén del Coran. Comenta Oliver Roy que no se trata
de una “actividad islamica en si, sino a la desterritorializacién creciente de
una poblacién musulmana (de origen o conversa), por otra parte instruida,
que trata de reconstruir un espacio comunitario virtual alli donde la realidad
sociocultural ignora o rechaza su identidad religiosa”.'”!

Que existan estos sitios islamicos se debe a que Internet como herra-
mienta ha logrado una mayor democratizacién'” en el manejo de los mensa-
jes e ideas; ello significa que el islam, antes reducido a un espacio geografico
preciso, era manipulado, inducido o ensefiado por €l, por una institucion reli-
glosa o por un personaje en especifico. Asi, como apunta Oliver Roy, gracias a
la revolucién de la informacion, la censura se vuelve inoperante y genera una
libre circulacion de ideas.

Para ello basta que se tenga el dominio técnico y se adopte una posicion
de sabio y no sélo de transmisor.'” Por eso hoy dia pueden observarse divet-
sos sitios web de islam, entre los que hay que hacer distinciones. Hay sitios
con fines partidistas, politicos o sociales que generalmente son creados por
instituciones de da’wa o universidades; se encuentran en mayor medida en el
idioma inglés o arabe, a veces tienen traducciones al francés y espafiol. Tam-
bién hay sitios islimicos creados por musulmanes practicantes,'* de origen
o conversos, que pueden (o no) tener un fin proselitista, mediante los cuales
pueden incorporarse a la #zma virtual ratificando asi su identidad.

Ambos tipos de sitios deberfan permitir la creacion de “la musline public
sphere”’;'™ sin embargo, la manera cémo actian estos sitios es lo que hace que
esa esfera publica se reduce a la wzma virtual. De alli la antinomia de Lubeck

1;176

cuando describe el islam global;'" si bien la globalizacion y con ella las tec-

"I Roy, gp. ¢it., p. 173.

2 Ihid, p. 169.

' Idem.

™ Ibid,, pp. 169-171.

5 Ihid, p. 169.

176 Véase el Capitulo I de este trabajo.
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nologias abrieron el camino a una mayor democratizacion, también tuvo una
negacion, porque estos sitios que usan como herramienta Internet operan
bajo un modelo no democratico. Oliver Roy en un estudio sobre estos sitios
webs encontré que hay limites a la posicién optimista sobre los efectos que
esta revolucion de la informacion trae consigo.

Para ambos casos puede notarse que aquella wuslim public sphere queda
reducida a la wmma virtual. Es decir, la primera entrafarfa la ampliacion del
saber y el conocimiento por una democratizaciéon de su uso y, por ende, la
apertura de un espacio publico abierto al debate islamico de todo tipo. Pero
la segunda muestra que ambas tipologias de sitios webs islamicos, con el fin
de lograr homogeneidad en los musulmanes, han retomado la ortodoxia sa/afi.
Esto se traduce en un vacio de debate filoséfico y religioso, y ofrece en cam-
bio un islam basico y accesible.

Los primeros sitios no interesan para este trabajo, aunque es importante
comprenderlos desde la descripcion de que son sitios webs ortodoxos que se
limitan a mostrar una enseflanza islamica mas alld de las fuentes originales, a
saber El Coran y los hadits. L.os segundos parte muestran el rostro de comu-
nidades mas bien internacionalistas pero que tampoco se atreven a educar o
proporcionar informacioén que no provenga de los primeros.

En la segunda categoria se incluye Islam Guadalajara. No es de extrafar
entonces que el primer lugar de localizacion de Islam Guadalajara, antes de
una direccién geografica, fuera un foro abierto de Internet. De esta manera,
Kareem, el zzam, le dio forma a su idea de comunidad en un espacio virtual.
Al principio, Islam Guadalajara no contaba con los recursos necesarios que
permitiera tener un lugar donde reunirse, asi que un espacio virtual fue la
mejor solucion al problema.

Oliver Roy advierte que la creacion de estos sitios webs que se presentan
como comunidad, lo sean o no, buscan identificarse con otros musulmanes y
ser parte de la wmma. Estos sitios, ademas de lo ya senalado, presentan ciertas
caracteristicas comunes, como: cuentan con un foro de discusion; que a veces
son andénimos porque aparecen como la expresion de una comunidad; que re-
miten a otros sitios y a una red de muslin bussiness; que se conoce la localizacion
geografica, por lo que se sabe que no provienen del corazén del mundo mu-
sulman, sino de emigrados o conversos; que se interesan por la wmma des-
territorializada; que representan un islam minoritario; que rara vez incluyen
direcciones de tiendas o restaurant halal, o que crean un lazo imaginario entre
creyentes aislados en un medio no musulman.
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Roy indica que: “Habria que prolongar la bisqueda en el feedback de los
sitios y en la vida que llevan los internautas cuando se apaga el ordenador,
pues cabe suponer que hay una vida mas alld de la pantalla”.'”” Este es el
punto mds interesante, ya que detras de la creacion de estos sitios estan los
sujetos que hacen posible el éxito o fracaso de una comunidad virtual y su
identificaciéon con otros musulmanes y como parte de la wmzma.

Al respecto, el primer sitio de esta comunidad fue un vehiculo de unién
para los musulmanes de Guadalajara. Su existencia se debia a la busqueda de
expresion de una comunidad islamica minoritaria; pretendia ser el lazo entre
los musulmanes que entonces estaban aislados en la ciudad de Guadalajara.
Parece ser que en aquel entonces no pretendia remitir a otros sitios, porque
los mensajes eran enviados so6lo a algunos musulmanes de Guadalajara. Esto
se debe al propio sistema de membrecias del sitio: se crea una cuenta desde
donde se mandan mensajes a una gran lista de participantes, a los que los
receptores pueden contestar, de manera que se arma un didlogo y un foro de
discusion.

Este sitio web incluye también enlaces a sitios islamicos que representan
una instituciéon o un movimiento concreto, es decir, los del primer tipo descri-
tos por Oliver Roy. Asi, estan (http://www.casaislamica.org), (http://www.
islamicfinder.org), (http://wwwislamicity.com), (http://www.islamhouse.
com), (http://www.dar-us-salam.com), (http://www.islamparatodos.org),
(http://www.islaminspanish.org), (http://www.nurelislam.com) e (http://
www.islamicbulletin.com). Estos sitios tienen una plataforma bien organizada
en la que se ofrecen recursos bibliograficos, de audio, clases de arabe y reci-
tacion del Coran, disponibles en varios idiomas, aunque los mas usuales son
el inglés, el arabe y el espafiol. En estos mismos enlaces se pueden localizar
algunos otros que tienen que ver con los sitios de la comunidad de la ciudad
de México, aquellos dirigidos por Omar Weston e Isa Rojas y tienen como fin
el proselitismo. Tal es el caso de (http://www.verdaderoislam.blogspot.com),
(http:/ /www.islammexico.org.mx), (http://www.islam.com.mx) o (http://
www.musulmex.com).

La plataforma virtual de Islam Guadalajara cuenta, al dia de esta inves-
tigacién, con 33 miembros, la mayoria de los cuales son musulmanes resi-
dentes en Guadalajara; también hay algunos de otros puntos del pafs. Desde
el inicio, el uso de este sitio no fue fructifero, ya que solo el izam mandaba

" Roy, gp. ¢it., p. 185.
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mensajes y pocos respondian a ellos. Por ejemplo: desde el 17 de febrero
de 2009 que se cred este sitio nadie, a excepcion del zzam, se mostrd activo,
hasta el 10 de marzo de 2009, cuando una conversa mandé la invitacion para
la oraciéon. Una semana mas tarde, el grupo identificado como Musulmex es
quien invita a los musulmanes de Guadalajara a visitar un sitio web; en abril
nuevamente la conversa responde, ahora acerca de un articulo sobre la mujer
en el islam que envio el imam, y ese mismo mes otro converso se incorpora
al foro.

La tendencia de este sitio es un esfuerzo que parece vano al observar que
es solo el smam quien, ademas de dirigirlo, abre foros de discusion y ensefianza
que no son contestados por nadie. Y aunque este sitio nacié como una pla-
taforma que serfa sustituida por un sitio oficial y de mayor acceso al publico,
el sitio sobrevive hoy como un filtro de informacién educativa y de aviso de
ocasion.

El sitio oficial, lamado Islam Guadalajara, es un portal islimico que cubre
a la comunidad musulmana suzni de Guadalajara y se dio a conocer dias des-
pués de haberse creado la primera plataforma virtual. Cuando el portal abre,
aparece la leyenda de bienvenida: “Sitio oficial de la comunidad musulmana de
la ciudad de Guadalajara, Jalisco”. A mano derecha, esta la opcion en inglés,
el calendario de eventos de la comunidad, fotos, videos, cursos en audio, un
foro, videos tutoriales que explican cémo hacer la oracion, el contacto de la
comunidad y libros descargables en formato pdf extraidos de otros sitios is-
lamicos. También a la derecha pero abajo, hay un botén de “Recursos”; ahi se
pueden leer on/ine o descargar en diversos formatos respuestas sobre cuestio-
nes basicas del islam: qué es el islam, quién es .A/ah, Muhammad o Jesus, los
pilares del islam, el ramadan, El Coran y sus milagros, sobre ética en la mujer,
el matrimonio y en los funerales, cual es el comportamiento en la mezquita o el
islam y la cultura. Al final, hay enlaces a otros sitios web, la mayorfa son los ya
referidos de la primera plataforma virtual.

En el mismo portal, estan los horarios para la oracién, extraidos de otra
pagina (http://www.islamicfinder.org), de donde puede bajarse un soffware so-
bre el lamado a rezar Adban (athan/ azan). Le sigue una lista de seis anuncios
publicitarios donde se ofertan servicios de los mismos inmigrantes musulma-
nes de la comunidad. Finaliza la columna con un logo de la red social Face-
book y una encuesta que consta de una sola pregunta: “:Cree usted que sea de
utilidad tener una mezquita en GDL?”; el resultado apuntado ahi mismo se-
fiala que el 93.9% de los votantes dijo que si, mientras que un 5% dijo que no.
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Entre ambas columnas se presenta “el video de la semana”, con algin
tema alusivo al islam, ya sea una festividad o elegido quizas al azar. Junto al
video uno esta el evento proximo: direccion, teléfono y correo electrénico
de la comunidad. Concluye la seccién con dos temas islamicos que tienen la
opcion de bajarse en formato pdf.

Las caracteristicas que menciona Oliver Roy para los sitios islamicos
creados por musulmanes en una #mma desterritorializada parecen concor-
dar con los aqui detallados. En efecto, el sitio es la expresion de una comu-
nidad con localizacién geografica fuera del corazén del mundo musulman,
representa un islam minoritario, crea un lazo imaginario entre los creyentes,
remite a otros sitios, refiriéndose la red a si misma, incluye direcciones de
tiendas o restaurants bala/ y hay un interés mas evidente por legitimar la
identidad y crear un espacio comunitario virtual que por estar en una socie-
dad que rechaza o ignora la identidad religiosa de estos musulmanes.

El sitio oficial ha sido creado no sélo para los musulmanes de esta ciudad,
sino para el visitante también. Al dar informacién sobre su ubicacién y pro-
porcionar un contacto (un correo electrénico y un nimero de teléfono), facilita
que los visitantes accedan a un recinto donde la #zma universal se hace factible
al abrir las puertas a un musulman extranjero. De esta manera, varios musulma-
nes que vienen de visita a Guadalajara no omiten pasar a visitar la comunidad
musulmana s#zni de Guadalajara.

En abril de 2009 fue cuando se abri6 el foro en este sitio oficial con un
primer mensaje del zzam. El foro ha servido como medio no para debate o
didlogo, puesto que aquellos mensajes que intentaron abrir didlogo con sus
participantes no encontraron respuesta. Ha servido entonces como un espacio
virtual donde uno puede encontrar articulos y comentarios islimicos de diversa
indole, material para clases de arabe y hasta servicios, como venta de articulos,
ropa arabe y consultas médicas a un bajo costo para la comunidad.

Que ambos sitios tengan una baja o casi nula concentracion de partici-
pantes se debe a que ambos funcionan sélo como imagen de la comunidad.
Es detras de la computadora que la vida del internauta presenta otras carac-
terfsticas; en ultima instancia también tiene que ver con que estos sitios no
tienen un caracter coercitivo ni existe, por parte del zzam o de la comunidad,
una inspeccién de actividades en la red. Ello explica lo que Oliver Roy sefiala:
“la buena voluntad de las partes que se someten a ella [...] La wzma virtual

se basa, pues, en una actitud individual, revocable en cualquier momento”.'”®

'8 Roy, op. dit., p. 179.
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En mayo de 2009, una conversa que ha participado en la organizacion
desde el origen de la comunidad, creé un sitio para las mujeres de ésta,'” cuyas
actividades comenzaron el 18 de mayo, como deja ver el primer comentario:
“Objetivo: Bismillah arahman arahim.!"™! El objetivo de este blog es una herra-

I8y crear un punto

mienta para incrementar el conocimiento de nuestro deen
de encuentro entre las hermanas de esta ciudad”.'™ Al parecer la actividad fue
escasa, ya que los temas propuestos solo presentan uno o dos comentarios.
El 30 de junio de 2009 su creadora publicé la cancelacion de las actividades
debido a la poca afluencia, aunque comunicé su deseo por retomar tal activi-
dad. Doce dias después publico que retomaria la publicacion de articulos. De
allf en adelante ya no aparecen publicaciones.

Un sitio de creacion mas reciente se encuentra en la red social de Facebook.
En agosto de 2010 se abri6 una cuenta bajo el nombre de Islam Guadalajara.
Fue un sitio poco usado, pero como la comunidad se encontraba en visperas
del ramadan lo utiliz6 para informar al respecto. El sitio fue cancelado y en
su lugar se creo la cuenta Islam en Guadalajara, que contaba con 814 “ami-
gos” en junio de 2011 y para noviembre, con 1 116," la mayoria de ellos no
son musulmanes de la comunidad tapatia, sino que tienen que ver con otras
comunidades de la ciudad de México y otros estados del pais, otras comu-
nidades latinoamericanas, musulmanes mexicanos en HEstados Unidos o en
otra parte del mundo, o instituciones de da wa. Ello da cuenta, de nuevo, de la
influencia que tienen estos sitios para tejerse en la #zma virtual.

El administrador del sitio es el zzam y sélo se muestra activo cuando se
trata del mes de ramadan o de la fiesta del sacrificio, tiempo cuando publica
disertaciones coranicas y crea invitaciones para los eventos. La manera en la
que puede apreciarse activo el sitio es observando el “muro” donde cada dfa
aparecen mensajes nuevos de infinidad de personas o grupos islamicos. El
muro permite ver la actividad de los amigos o de mensajes, videos, fotos que
se cuelgan. Este sitio, a comparacion de los tres anteriores, se muestra mas
activo y con mayor afluencia, no obstante parece que tampoco funciona como

1% Véase: (http://wwwhermanasgdl.blogspot.com).
1% FEn el nombre del Sefior, el Misericordioso.

181 Religion.

'8 (http:/ /www.hermanasgdl.blogspot.com), 1 de junio de 2011.

'8 Datos tomados de la red social Facebook de Islam en Guadalajara, 1 de junio de 2011y 3

de noviembre de 2011.
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herramienta que propicie o proporcione elementos para crear actividades reli-
giosas cibernéticas mas allda de mostrar un rostro de la comunidad.

En general, que estos sitios sefialados por Islam Guadalajara sean hasta
el momento sélo un rostro que permita la entrada a la wmma virtual y no
espacios de coercion para sus adeptos, no significa que los conversos e inmi-
grantes musulmanes de Guadalajara no estén interesados en aprender acerca
del islam o en navegar en las redes; quizas la manera como se interesan por
aprender el islam sea por otro medio, lo que provoca que el uso de Internet
para vivir el islam tenga en esta comunidad sus propias caracteristicas.

Integracion, educacion y convivencia: svamos por el mismo rumbo?

Actividades educativas

Las actividades educativas y de ocio han sido elementos de integracion tanto
para los conversos, los inmigrantes y los no musulmanes. Desde aqui la co-
munidad se plantea la necesidad de tener actividades que logren la integracion
de cada musulman, sea converso o inmigrante, pero también de aquel que
no lo es. Cada actividad cobra su importancia en cada personaje. Asi, por
ejemplo, la funcién educativa esta dirigida al converso y al no musulman;
las actividades de ocio funcionan para ambos, y para el no musulman es una
muestra de la capacidad que tiene el musulman de tener momentos de es-
parcimiento —donde no todo es religion—; por dltimo, las actividades rituales
cobran relevancia s6lo para los musulmanes. De esta forma la integracién de
cada musulman en la comunidad se despliega también en la conformacion
de una identidad colectiva. Ello se logra o intenta desarrollarse mediante dos
frentes: el educativo y el recreativo.

La educacion en una comunidad es parte primordial, ya que cumple con
la funcién de mostrar un camino por el cual los adeptos deben ir. Se les
muestra qué es lo permitido y lo censurable, como se debe ser, como hay
que hacer ciertas cosas, como se debe concebir e interpretar las escrituras,
entre otras cosas que moldean el sentido que la comunidad da a su religion.
Por lo general existe en una comunidad una persona o grupo responsable de
mostrar ese camino.

En el caso de Islam Guadalajara se pueden percibir aquellos elementos
como actividades que hacen propicia o nulifican la actividad educativa en
la comunidad. De manera cronolégica es como uno puede darse cuenta de

96



los esfuerzos de la comunidad y de su zzam para lograr con éxito que Islam
Guadalajara pueda relocalizar su religion, el islam. LLa manera cémo lo hace
caracteriza a la propia comunidad y, como todo proceso, lo que se puede ob-
servar es un ir y venir en los logros alcanzados y a veces perdidos.

En el origen de Islam Guadalajara la comunidad parece, segun las en-
trevistas, no haber creado un plan de trabajo educativo y responsabilizara de
ello a sus mismos integrantes. Su zzam opto su por traer al imam Isa Rojas
del cciv para que impartiera algunas charlas. La incorporacion del zzam Isa
Rojas como un elemento educativo ha ayudado a que Islam Guadalajara se
posicione bajo la corriente sunnz. De esta forma, cuando se estaba confor-
mando la comunidad, su zzam y organizador se percaté de que entre los
integrantes habfa un shé/:

Un hermano resulté ser shZ. Como que ya querfa ponerse al mando de todo
¢De qué manera lo iba a lograr? Causando divisiones. Pero a tiempo lo logra-
mos evitar [...] O sea, todos convivimos, lo importante es la hermandad, la
unién. Mientras un sh% o un su#ff dentro de la denominacién (comunidad) no
dirija la oracion y no se pare a dar el jutha no hay problema, puede rezar entre
nosotros.'**

La educacién que se imparte en esta comunidad es de tendencia sunni, sin
embargo ello no demerita el hecho de que se vivan practicas y atribuciones de
significado a los simbolos y mensaje del islam de manera variada. Quiza esto
se deba a que en la comunidad no han existido, hasta el momento, clases u
orientacion religiosa donde se explique, por ejemplo, como hacer la ablucion,
la oracién, o se hable de ética, de la historia de su religion o sobre el significa-
do de los suras, a lo sumo se han dado clases de arabe. Estas actividades han
quedado siempre a expensas de Isa Rojas; lo que la comunidad ha ofrecido,
como ya se menciono, fueron los foros virtuales, que han quedado como
herramienta informativa sobre los eventos.

Una de las actividades iniciales de la comunidad a mediados de 2009 fueron
las clases de arabe impartidas por un marroqui, que iniciaban después de la jutha
y oracion del viernes. Las clases estaban dirigidas a los conversos, de los que
s6lo unos cinco asistian; comenzaron con la memorizacion y traduccion del
sura Al-Fatiba. Luego, la memorizacion y escritura del alfabeto arabe. Y después
decayeron debido a la poca asistencia.

18% Primera sesion de la entrevista con el Informante 7.
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El smam desearia poder organizar una madraza, donde al igual que el ca-
tecismo los nifios asistieran el fin de semana para ensefiarlos a rezar y hablar
arabe. Incluso habla de un centro de da’wa, es decir, donde ademas de ins-
truir a sus propios adeptos, se les ensefie el islam a aquellos que aun no son
musulmanes." Por el momento, sélo es un deseo, ya que a decir tanto de
los adeptos como de los disidentes aqui entrevistados, hay en la comunidad
cierta desorganizacion: “La comunidad estd dispersa debido a las culturas e
idiomas que conviven alli: unos son americanos, otros egipcios, hay mexica-
nos y colombianos. Debe haber mayor iniciativa por parte de todos los inte-
grantes”.'™ “Yo esperaba més de la comunidad, como que nos previeran [si]
de clases de arabe, si alguien se metia en lios financieros se supone que habia
ayuda [...] [pero] qué bueno que los hombres no se involucren aqui en la co-
munidad, las mujeres somos libres y podemos seguir haciendo técnicamente
lo que se nos hinche la gana”.'"’

Otra herramienta de formacién que ha suplido la falta de organizacion
para actividades educativas han sido los congresos de musulmanes que se
organizan en la ciudad de México por parte del ccim y el cecm, A.C. Cuatro
conversos han asistido a ellos: fueron a clases, conferencias y talleres sobre
la oracion, el profeta y los badit, entre otras cosas. El imam intent6 realizar en
Guadalajara el primer congreso de musulmanes dirigido a todo tipo de publi-
co. En las diferentes plataformas virtuales comunicé que los dias 24, 25 y 26
de diciembre de 2010 se llevaria a cabo dicho congreso con la presencia de Isa
Rojas y Omar Weston. El promocional inclufa preguntas como: ¢Sabfas que
el islam se practica en nuestra ciudad? ;Sabias que hay mexicanos estudiando
en universidades islamicas en Arabia Saudita? ¢Sabias que Jesus y Maria son
reconocidos y altamente respetados en el Islam? ¢Sabias que nuestra cultura
hispana tiene rafces islamicas?; e invitaciones a conocer al primer mexicano
graduado en la universidad Islimica de Medina.'®

Este plan se vio diezmado debido a la fecha en que fue programado, ya
que pocos fueron los interesados en asistir, aunque hubo muchos musulma-
nes localizados fuera de Guadalajara que mandaron agradecimientos y buenos

85 Tdem.

'8 Entrevista con el Informante 10, realizada por Arely del Carmen Torres Medina.
Guadalajara, Jalisco, 18 de julio de 2011.

87 Entrevista con el Informante 9, realizada por Arely del Carmen Torres Medina.
Guadalajara, Jalisco, 28 de enero de 2011.

'8 Datos tomados de Facebook, Islam EnGuadalajara, 17 de diciembre de 2010.
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deseos; asi, se podia leer: “Desde Suiza estaremos con ustedes en oracion”,
“Muchas gracias por la invitacion, pero mi familia es Catdlica y esos dias no
puedo estar lejos de ellos”, “Debido a la distancia entre nuestros pafses no me
es posible, pero mis pensamientos estaran con ustedes, #shallah”, “Unidos en
la distancia”, entre otros."™ Que esto se diera de este modo se debe en parte
a que “el islam juega de forma permanente con el vaivén entre el individuo
concreto y aislado (en una sociedad que no es musulmana) y una comunidad
virtual”.'

Llegado el dia, fueron pocos los conversos que asistieron y sélo dos jo-
venes estuvieron interesados en la conversiéon. Omar Weston no asistio e Isa
Rojas llegd un dia después. El dia de la reunion con el zzam Isa Rojas, se die-
ron cita varios musulmanes entre conversos e inmigrantes para verlo.

El plan educativo se ha visto beneficiado de Isa Rojas, la presencia y con-
sejo de éste han ayudado a que Kareem tenga un referente de la ley islamica.
Sin embargo, Islam Guadalajara se mantiene aun como una comunidad au-
tonoma, porque no presenta conexiones con otras comunidades, mas alla
de pequefias ayudas educativas o monetarias, como ya se mostrd en el mapa de
interacciones de las organizaciones islamicas de Guadalajara. En todo caso,
el zmam pretende que algunos conversos migren a Medina para hacer estudios
universitarios en derecho islimico y que después puedan dirigir la comunidad.

En octubre de 2011 se abrié de nuevo un curso de arabe para conversos.
Este curso iba a ser impartido por un maestro egipcio, que no pertenece a la
comunidad, el costo serfa de $§1 050 pesos mensuales y se desarrollaria todos
los viernes durante cuatro meses. El curso se abrié sobre todo con el fin de
que dos conversos aprendieran el idioma, ya que se estin preparando para
estudiar en la Universidad de Medina. Han sido sobre todo las mujeres las
interesadas en tomar el curso y, de hecho, a las personas que no contaran con
el presupuesto para tomar el curso, se les propuso hacer un escrito en el que
explicaran su situacion y su necesidad de tomar al curso.'

Estas han sido las actividades educativas que han tenido presencia en la
Al-jamma: se percibe una falta de organizacion al respecto, y también de inte-
rés. Por una parte, la propia infraestructura de la comunidad no ha ayudado y
pese al esfuerzo realizado por el zzam, no se ha logrado atraer a la comunidad

89 1den.

%0 Roy, op. cit., p. 174.

91 Primera sesién de la entrevista con el Informante 7.

12 Datos tomados del Facebook Islam en Guadalajara, 28 de septiembre de 2011.

99



a las actividades educativas. Por otro lado, es la misma comunidad la que pare-
ce mantener un desinterés en las actividades que la comunidad proporciona,
al mismo tiempo que, al menos los aqui entrevistados, les gustarfa mayor
organizacion.

Este dltimo punto contrarresta la idea de falta de interés de los conversos
por aprender su religion. Se trata de una alternativa por parte de los con-
versos que se posiciona sobre la forma educativa que el zzam desea para su
comunidad. Los conversos, ahora con las T1C acceden a la multitud de sitios
islamicos, desde donde leen, interaccionan y crean su identidad musulmana;
es asi como aprenden.

Estos sitios islamicos, como se puede apreciar, no son los creados por la
comunidad, sino los que se encuentran en la gran red musulmana, en la wzma
virtual. El smam de Islam Guadalajara comenté que conoce los riesgos de
acceder a este tipo de sitios: “el Internet hace mas perjuicio que beneficio”.'”
Los riesgos previstos por él son que se tiene contacto con corrientes islamicas
de muy variados tipos, hay espacios creados por musulmanes que no son ju-
risconsultos o #lemas. También considera que los conversos no estan del todo
comprometidos con la causa del islam: “de nada sirve estar en el foro de islam
cuando a la vez estds en un foro de chistes, checando el cotreo, teniendo a la
par un foro de budismo”."

Pero a pesar de la posicion del zzam, los conversos que tienen acceso a
diversas TIC parecen tener una tendencia a esta herramienta de educacion. Si se
observa esta situacion, desde el origen de la comunidad existi6 interés por par-
te de los organizadores de este centro en proporcionar material seleccionado a
los conversos: en primer lugar, se promovid hacer una platica paltalk;'” luego,
una conversa cre6 un espacio dedicado a las mujeres, aunque el intento fraca-
s, ya que quienes asistieron al chat fueron musulmanas de otras ciudades de
México; después, a finales de 2009, para que aquellos que no pudieran asistir
los viernes a la jutba tuvieran una presencia aunque indirecta en el sermén,'™
se intentd crear una sala chat con personajes animados (avatar), cada uno de
los cuales setia creado de acuerdo con las caracteristicas del musulman, de
manera que el musulman en su hogar o trabajo podia presenciar la jutha y
hacer oraciéon con la comunidad; ninguna de estas actividades tuvo éxito.

193 Primera sesion con el Informante 7.

9% 1dem.

1% Datos tomados de (http://www.hermanasgdl.blogspot.com), junio de 2011.
1% Primera sesion de la entrevista con el Informante 7.
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Este tipo de actividades virtuales de Islam Guadalajara han funcionado
con mayor éxito en otras comunidades o para otros musulmanes alejados de
la ciudad de Guadalajara. Algunos mensajes dejan ver la soledad en la que se
encuentran y se sienten regocijados al encontrar un sitio al cual pertenecer,
aunque sea una comunidad en Guadalajara. Oliver Roy percibe un hecho so-
ciolégico que enlaza el individualismo con la comunidad; el aislamiento en
sociedad de estos musulmanes de Guadalajara empuja a la creaciéon de un
sitio virtual que se conecte con la #mma virtual, y aunque sus propios miem-
bros no participen en ella, los que se acercan al sitio son otros musulmanes
relegados por su condiciéon de musulman.

Los conversos son los que presentan mayores problemas respecto de
la ensefianza. No son instruidos y ello es notable al observar la oracion;
muchos pasan de largo la ablucién, imitan los movimientos en la oracién y
no recitan el s#ra. Conocen poco sobre la historia del islam, cuando en esta
religién se hace hincapié en que es obligacién de cada musulman instruirse y
poseer conocimiento suficiente respecto de su religién. Parece ser un proble-
ma minimo, porque si bien algunos musulmanes consideran que es necesatrio,
no existe un esfuerzo maximo para concretar la instruccion en el centro; po-
dria deberse a que, a mayor conocimiento de la religién, mayor compromiso
existira. Entonces, quizas, una estrategia para no sentirse tan comprometidos
ni con la comunidad ni con el islam, es el desconocimiento de éste, lo cual se
evidencia en las entrevistas realizadas, donde s6lo unos pocos de los entre-
vistados advierten que el islam es un estilo de vida, mientras otros consideran
que reconocer a un unico Dios es suficiente para vivir en paz.

Ocio para convivir

La comunidad sunni se da tiempo para momentos de recreacion, lo que forma
parte también del proyecto integrador. Se pretende con ello mantener a la
comunidad unida con lazos amistosos que trasciendan el espacio sagrado,
el recinto de oracion. Estas actividades son propuestas no solo por el izam
de la comunidad, sino por iniciativa de los propios conversos. Y aunque son
actividades fuera de las obligaciones religiosas, encajan en cierta medida con
el proyecto de identidad colectiva. LLos conversos buscaran en estas activida-
des crear un circulo amistoso donde su identidad religiosa sea compartida;
los inmigrantes, encontraran en ellas momentos que rememoren su vida en
su pais de origen.
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Este tipo de actividades se desarrollan tanto dentro de la ALjamma como
fuera de ella. La primera corresponde con una reuniéon mensual. La idea de
crear esta reunion se debe a que en Casa Islam se realizaba la misma reunién y
7 Islam Gua-

dalajara instituyo esta actividad como ocio y también como un deber. Si bien el

servia para llevar la convivencia de la comunidad a otro ambito.

viernes es el dia en el cual el musulman esta obligado a asistir a la mezquita, en
Guadalajara para muchos musulmanes eso es casi imposible, por lo que asistir
a esta reunion mensual es también una forma que ayuda a que los creyentes
asistan al centro de culto.

Para este evento fue elegido el domingo porque, asi como el viernes en
un pais con mayorfa musulmana es un dia feriado y utilizado para asistir a la
mezquita, el domingo es aqui un dia libre, de descanso, cuando los musul-
manes pueden asistir al centro de culto y convivir. Este convivio comprende
la asistencia de los musulmanes e incluso de los que deseen conocer el islam;
preparan o se llevan alimentos hala/ (permitidos) generalmente son de origen
marroqui o egipcio; se hace oraciéon como un dia normal y se congregan en
la terraza sin division de sexos. Esto es imprescindible, sobre todo para las
mujeres que no desean sentirse relegadas por los hombres. La llegada de la
conversa de Rosarito ocasiond también un reacomodo diferente para esta
reunion: pidié que se hiciera una separacion mas notoria de los sexos, porque
no era correcto que en una misma mesa mujetes y hombres convivieran.'”
No obstante en una reunién para romper el ayuno en la terraza, a la cual ella
asistio, no se dio esta separacion porque se percibe clerta renuencia a esta
norma.'”

En este sentido para varios musulmanes de esta comunidad algunas not-
mas son un tanto incongruentes en el contexto social en el cual viven. Tanto
inmigrantes como conversos refieren que aspectos como negar el saludo al
sexo opuesto o la no convivencia son absurdos.” Aunque no asi para una
minorfa conformada por una o dos familias de inmigrantes que en las reuniones
no conviven con el sexo opuesto; a esta reunion de fin de mes, estas familias no
asisten, a excepcion de una o dos. Por lo regular son entre cinco a ocho mu-
sulmanes quienes asisten a tal reunion.

Y7 Entrevista con el Informante 5.

1% Diario de campo, Guadalajata, Jalisco, viernes 12 de agosto de 2011.

99 Iden.

20 Entrevistas con los informantes 5, 6, 8, 9 y 10. Entrevista con el informante 11, realizada
por Arely del Carmen Torres Medina. Zapopan, Jalisco, 24 de mayo de 2011.
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La observacién de estos convivios dentro de Islam Guadalajara permitio
dar cuenta de que la separacion por sexos sigue siendo algo innecesario, no
se necesita un muro que divida a mujeres de hombres. Aunque si hay una se-
paracion por sexos que no es consciente en los musulmanes, a saber: la sepa-
raciéon que se da en una misma mesa de comensales. También los alimentos
que se comparten en esta reunion dan sefial de una convivencia y aceptacion
de dos culturas.

Otras actividades de ocio son las excursiones o reuniones femeninas que
se llevan a cabo fuera de la A/jamma. Estas convivencias, al igual que la de fin
de mes, no tienen una obligacion religiosa, sin embargo cuando es propicio y
se da el espacio, sf tienen una carga religiosa.

Sucedi6 asi con una excursién a Guachimontones, ™"

conversos, inmigran-
tes musulmanes, no musulmanes y musulmanes turistas emprendieron el viaje.
Esta convivencia de recreacion intentd no dejar de largo su tinte islamico, ya
que hay que recordar que el islam es una forma de vida en todos los sentidos.
La oracién como un ritual obligado dfa con dia fue preocupacion para los
musulmanes, pero no se logré efectuar debido a que no se encontré un lugar
apropiado.

Otro tipo de reuniones son organizadas por las conversas y para ellas.
Surgen al azar o para celebrar el advenimiento de un infante, algin cum-
pleafios o simplemente para pasar el rato. Se reunen en casas, cafés o res-
taurantes, dejando entonces de lado la obligacién de la oracién. Finalmente
hay que considerar que estas reuniones no tienen ningun fin de discusion
o aprendizaje islamico, sino de fortalecer su imagen ante la sociedad como
musulmanes y como comunidad islamica.

CONTEXTO Y ADECUACIONES EN LA PRACTICA ISLAMICA

El islam fuera del cinturén coranico necesita relocalizarse en el nuevo lugar
de llegada para que pueda tener éxito. La relocalizacion surte efecto cuando
el sistema de creencia logra tender puentes entre lo que parece ajeno y lo
propio. Esto se da en la practica, en la interiorizacién y exteriorizacion de
ambas partes. En los ritos los simbolos, las imagenes, las ideas cobran valor
significativo. En Islam Guadalajara se hace un esfuerzo por lograr este tipo de
adecuaciones, aunque a veces el sistema de creencia islamico no permite que
esto fluya de manera precisa.

2! Diatio de campo. Teuchitlan, Jalisco, domingo 8 de agosto de 2010.
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Los musulmanes tapatios conocen la importancia de los ritos en el islam,
ya que con cada uno de ellos reafirman su pertenencia y, a su vez, legitiman
su nueva fe.

Dice Berger que toda sociedad humana es una empresa de construccion
del mundo donde la religion tienen su propio lugar®” Es el hombre quien
construye la sociedad, pero también ¢él es producto de ésta; en esa construc-
cion de la sociedad el hombre crea su propia certidumbre de existencia, genera
mitos fundacionales que le ayudan a dar respuesta a preguntas del tipo: ¢Quién
soy yo? ¢Como debe vivirse la vida? :De donde venimos y hacia donde vamos?
El hombre crea entonces cosmovisiones que le ayudan a entender el orden
de su mundo. De esta forma, es el nomos religioso y su legitimacion los que
permiten al individuo tener un consuelo existencial, haciendo que la religion
se configure como empresa de construccion de un mundo altamente signi-
ficativo para el ser humano. Explica Berger que este nomos en una sociedad
se transmite de una generacion a otra para que esta ultima logre habitar el
mismo mundo social, puesto que la nueva generacion de seguro tendra tam-
2% propias del nomos
tendran que repetirse y la manera coémo logra hacerlo es mediante leyendas,

bién preguntas del porqué; las férmulas de legitimacion

mitos o narraciones populares para que “el orden institucional sea interpre-
tado de modo que oculte su caricter de algo construide” ***

Los rituales religiosos son el instrumento para este recordatorio, porque
ayudan a representar ese mundo humanizado que el mismo hombre ha crea-
do: “Las celebraciones del ritual estan estrechamente conectadas con la reite-
racion de las férmulas sagradas que “recuerdan” una vez mas los nombres y
los hechos de los dioses”.*”

Los rituales islamicos complementan dfa a dia la vida del creyente. El
musulman se desenvuelve en su religiosidad desde el hecho de portar una
vestimenta islamica, hasta llegar a la oracion, los ritos de paso y los anuales.
En este caso, para el converso, estos rituales adquieren sentido sélo en comu-

nidad, es decir, con sus iguales.

22 Betget, op. cit., p, 13.
% Tbid., p. 54.
% Tbid., p. 57.
% Thid., p.67.
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La vestimenta: entre lo islamico y lo occidental

La vestimenta islamica, si bien no comprende un rito en si, le recuerda al con-
verso quién es, como debe dirigirse y comportarse. En la comunidad también
la vestimenta logra institucionalizarse, de esta forma puede llegar a decir en
ocasiones de qué manera el islam ha logrado relocalizarse o si se esta hacien-
do. La vestimenta islamica es un elemento que da identidad y caracterizaciéon
al musulman y se define a partir de los preceptos coranicos, sobre todo para
el caso de la mujer (Coran: 24:31; 33:59).

Para la vestimenta femenina se prohibe el uso de ropa ajustada, transpa-
rente, provocadora o faldas cortas. El uso del velo es el principal elemento
que caracteriza esta vestimenta y existen diversas formas de usarlo; lo comun
en Islam Guadalajara es el hiyab: largo pafiuelo que cubre la cabeza, parte de
los hombros y deja libre el rostro; se combina también con un vestido largo
y flojo que cubre todo el cuerpo, aunque sélo unas cuantas mujeres de la
comunidad acostumbran usar como complemento el vestido, sobre todo en
ramadan o fiestas del sacrificio.

Se esperarfa quizas que hubiera en la vestimenta islamica de estas con-
versas algun disefilo mexicano, o un chal o rebozo como velo que dé la pauta
para hablar de una hibridacién en la vestimenta o un tipo de resignificacion;
sin embargo, esto no ha sucedido asi, sino que la manera cémo este grupo
de conversas ha logrado darle un sentido local al uso del velo y a la ropa no
ajustada y escotada tiene que ver con la resoluciéon de un problema cultural
de su propio entorno social. Varias conversas refieren que el uso del velo y el
uso de ropa “adecuada” ayuda a que los hombres logren respetarlas, alejen las
miradas lascivas y se comporten mejor con ellas.

De esta forma una conversa refirié que: “[el velo] si es importante por-
que te mira la gente de diferente manera, te protege mucho sobre todo de
los hombres [...] entonces ya te ven con el velo, te ven cubierta y no se te
arriman, te respetan”.”” Otra conversa comentd que para ella era mejor salir
con velo que con una minifalda que pueda levantar malos e inapropiados

comentarios de los hombres.?”

Con estos argumentos, las conversas que
usan el velo han logrado relocalizar su uso y otorgarle un nuevo significado
de acuerdo con el contexto local que viven.

2% Entrevista con el Informante 8, realizada por Arely del Carmen Tortres Medina. Zapopan,

Jalisco, 16 de enero de 2011.

207 Entrevista con el Informante 11.
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También hay prohibiciones en la vestimenta de los hombres, el musul-
man tiene prohibido usar oro, seda, ropa ajustada y transparente. Puede usar
ropa que deje ver los brazos y hasta media pierna. El traje tipico islamico para
el hombre es la tunica o habaya, el kufi que es un gorrito de origen africano y la
pashmina o la kuffiya para la cabeza. En la comunidad, los inmigrantes omiten
el uso de esta vestimenta tipica, y mas bien son los conversos, entre ellos el
imam, quienes usan la habaya y a veces el kufi.

La vestimenta islamica de los hombres aqui descrita es sélo valida para
las reuniones en la A/jamma, fuera de ella no se usa. Para las mujeres, el uso
del velo se adecua a las actividades desarrolladas con los no musulmanes, y
una minoria no lo utiliza fuera de la ALjamma.

Eljutba y el salat

Entre los ritos, la oracién es también un elemento importante ya que es prac-
ticado en comunidad cada viernes. La oracién en comunidad adquiere sentido
para ellos porque se trata de un referente de su identidad y porque se desarrolla
en un espacio donde encuentran a sus semejantes.

El viernes es para el musulman dia de oracion y de escuchar el sermén en
la mezquita, en su defecto, en la _4/ljamma. Es un deber (fard) para el hombre
musulman asistir cada viernes a la jutha, no asi para la mujer. Sin embargo,
en la comunidad de Guadalajara asisten tanto hombres como mujeres cada
viernes. Para el zwam, que asistan las mujeres a la A/jamma es un elemento
positivo para las mismas musulmanas. Citando a Isa Rojas, el izam de Islam
Guadalajara coment6 que era mejor que las mujeres asistieran a la wusallah,
como él lo llama, aunque no fuera un deber, antes que quedarse en casa donde
son rechazadas por su religion o donde se quedan viendo la television, es decir,
en actividades poco productivas.

De este modo, cada viernes los musulmanes de Islam Guadalajara se dan
cita para escuchar la jutba y realizar la oracion del dhur. El horario de la jutba es
variable y depende de la posicion del sol; existe para ello un soffware que calcu-
la para cada posicion geografica el horario de las oraciones. Islam Guadalajara
ha hecho uso de ¢€l; en su sitio oficial se encuentra el horario para la oracién y
envia mensualmente el horario para el mes que corresponda.

Ala _Aljamma comienzan a llegar los adeptos. Para entrar en el cuarto de
oracién es necesario estar puro, por lo que se comienza con el rito de ablucion,
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mejor conocido como wudn.”"® 1a ablucién menor es una purificacion realiza-
da con agua corriente pasada por ciertas partes del cuerpo, e implica la lim-
pieza corporal y mental. La purificacion se realiza con el versiculo 6 del sura
5 del Coran; aunque en este versiculo sélo se pide el lavado una sola vez, el
ritual comprende el lavado de cada parte del cuerpo tres veces. Se inicia con la
intencion y se dice bismillab; las manos se lavan tres veces para purificarlas de
todo aquello malo que se ha tocado; la boca se enjuaga tres veces para elimi-
nar todo lo malo que se ha dicho; la nariz se enjuaga tres veces; la cara se lava
tres veces; los antebrazos hasta los codos, tres veces; con las manos mojadas se
pasan tres veces desde la frente a la nuca para limpiar todo mal pensamiento;
las orejas se lavan una vez para eliminar todo aquel mal que se haya escuchado,
por ultimo, se lavan los pies hasta el tobillo tres veces para purificarse de todo
mal paso; todo siempre inicia por el lado derecho.

El émam, o quien dirija la oracion, hace el Adhan o el llamado al rezo. Se
acercan los musulmanes y se sientan sobre las alfombras dispuestos a escu-
char el sermon. El sermon se da en espanol, por lo general se prepara una
platica referente a una festividad préxima o a un tema particular que toque las
necesidades o exigencias de la comunidad. En Islam Guadalajara el sermén
consta, no de un discurso preparado por el zzam, sino que se selecciona un
sura, algunos hadit, que se leen en voz alta y termina con suplicas diversas.

La jutba se dice en arabe, el zmam converso cuenta con la traduccion foné-
tica escrita en un impreso. Luego se dice en espafiol y, terminado el sermon,
se prosigue con la oracion. El zwam vuelve a hacer el llamado a la oracion;
los adeptos se incorporan y toman su lugar. Los hombres arman una linea
horizontal detras del /wam, mientras las mujeres detras de ellos, s6lo para el
caso de la sala de oraciéon de 2009 a mediados de 2011, para el otro caso los
hombres arman la misma linea detras del zzam, las mujeres en su area de ora-
cion rezan alejadas de los hombres.

El sermon o jutha es un caso interesante en esta comunidad, como ocurre
en cualquier comunidad fuera del cinturén coranico. Aunque el sermén se
dice en arabe, se realiza una transculturacion necesaria del Coran para llegar
a los conversos que no hablan arabe. Otra peculiaridad es que no todos los
musulmanes logran asistir a la jutba, porque como el vienes no es un dia
de descanso en México, no todos los musulmanes pueden asistir, y quienes

2% Véase el glosatio incluido al final de este trabajo.
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pueden, terminada la oracién salen de nuevo a su trabajo, mientras varias
mujeres son las que se quedan en la .A/jamma a convivir.

A pesar de que hay varios inmigrantes que podrfan decir el sermén en
arabe, éste corre a cargo del zwam. De esta forma, el sermoén se ha limitado a la
lectura de pasajes coranicos, ya que nunca se pudo observar un sermon prepa-
rado con palabras del mismo zzam o que se atreviera a hacer una interpretacion
coranica. Un converso comentd que cuando €l asistia a la A/jamma de la colonia
Polanco y a la del barrio de Santa Tere, le gustaba escuchar los sermones por-
que explicaban los pasajes coranicos de una manera muy sencilla y entendible
para todos.”” Parece que en Islam Guadalajara eso atin no pasa, y tanto el imam
como los oyentes se conforman con una lectura del Coran. De alli que en este
elemento no se encuentre una adaptacion del mensaje coranico a las necesi-
dades del islam vivido en Guadalajara, salvo la transculturacion del Coran,
que consiste en la adaptacion de una lectura del arabe al espafiol.

La oracion o salat se hace en arabe, para lo cual el iwam ha memorizado
el sura de La Apertura (a/-Fatiba) y contintia con otro s#ra memorizado. Estas
recitaciones no son traducidas al espafiol, por lo que no hay adaptaciéon o
transculturacion del Coran.

En la oracién individual pueden surgir elementos de adaptacion a las ne-
cesidades particulares de cada converso, sobre todo de aquellos que no domi-
nan el ritual de la oracion.

La oracién consta de cierto nimero de movimientos que varfan segin
el horario. Los inmigrantes no tienen problema en realizar la oracion, pero
algunos conversos se han topado con algunas dificultades, sobre todo lo que
tiene que ver con que aun no se haya institucionalizado una manera unica
para hacer la oraciéon. Y es que tanto inmigrantes como conversos presentan
variaciones en los movimientos, ya que varfa la consideracion de correcto o
incorrecto de pais a pais; por ejemplo, en algunos paises es correcto postrar
las manos sobre el pecho para las damas y sobre el vientre para los hombres,
o bien a los costados. Otro ejemplo es que al terminar la oracién algunos
musulmanes pasan sus dos manos sobre el rostro, mientras otros lo omiten.
Estas variantes se relacionan con la escuela juridica, la doctrina y el pafs de
procedencia de los inmigrantes.

29 Entrevista con el Informante 5.
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Rituales del ciclo annal: ramadhan y la fiesta del sacrificio

Otros ritos que se llevan a cabo en comunidad son los pertenecientes al ciclo
anual. Basados en un mito fundacional, ayudan a mantener el orden establecido
en el sistema de creencia. En el islam hay dos festividades anuales: el ayuno o
ramadhan (ramadan) y la fiesta del sacrificio.

El ramadan es la festividad islamica por excelencia. Es un mes dedicado
a la contemplacion religiosa, porque fue este mes cuando la Revelacion des-
cendi6 al profeta. Consiste en ayunar y su rompimiento en comunidad o en
familia, dedicarse a acciones benéficas, ofrecer la limosna obligatoria y estan
prohibidas las relaciones sexuales; al término del mes, se celebra la fiesta de
fin de ramadan.

El primer ramadan de Islam Guadalajara fue en 2009. Entonces la co-
munidad se preparaba para su primera celebracion con algunas clases e in-
formacién sobre lo que nulifica el ayuno y cémo debe hacerse,”'’ asi como
exhortaciones, badit y pasajes coranicos alusivos al mes bendito. Los siguien-
tes dos afios fueron similares:®"' la _A/jamma abti6 sus puertas viernes, saba-
dos y domingos para romper el ayuno comunitariamente.

El rompimiento del ayuno se realiza de una manera muy simple, después
de haber transcurrido el dia, las oraciones ordinarias y las buenas obras, llega-
da la hora se da un trago de agua, se come una pequefia porcion de alimento
y se hace oracion; no hay sermoén ni peticiones. Terminada la oracién, se cena.
El rompimiento de ayuno se debe dar en cada musulman, y en la comunidad
también se da de esta forma.

Ramadan culmina con una fiesta; ese dia®'? la comunidad se dio cita en la
Al-jamma para realizar la oracion de Aid U/l-Firt, después de la cual tuvieron
el rompimiento de ayuno y la celebracién.”” Los dos afios siguientes, 2010 y
2011, el ramadan se celebré de manera similar. La fiesta de fin de ramadan
reunié tanto a inmigrantes como conversos; en esta fiesta es cuando los in-
migrantes, sobre todo las mujeres, se dejan ver. El ritual para dar término a
ramadan consiste de una primera oracion, para la cual los musulmanes atavia-

10 Diatio de campo. Guadalajara, Jalisco, viernes 28 de agosto de 2009. Esta informacion iba
dirigida sobre todo a los conversos y se dio entre la misma comunidad o por mensajes en
Internet.

" Ramadhan comenzé el 11 de agosto de 2010 y el 1 de agosto de 2011.

2 Domingo 20 de septiembre de 2009, vietnes 10 de septiembre de 2010 y 30 de agosto de
2011.

13 Véase (http://mx.groups.yahoo.com/group/kareem_gatcia/message/176).
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dos de gala toman asiento en las alfombras con direccion a la Kaaba, mujeres
con mujeres y hombres con hombres. Se reparte a los conversos hojas con
la traduccién fonética del Tukbir o remembranza a Allah: “Allah akbar, Allah
akbar, la ilabe illallabu akbar, allabu akbar we lillahil ham’” *'*

Inicia la remembranza, que dura aproximadamente dos horas, se repite a
coro el Takbir una y otra vez. Cuando el imam se incorpora y hace el adhan o
llamado a rezar culmina el Takbiry se hacen dos rakats?"> Después de la ora-
ciéon comienza el sermoén, que como la jutha del viernes, se hace primero en
arabe y después en espafiol. Por ultimo, se pide por la comunidad y su union.
Es importante sefialar que el zzam utiliza este momento también para mostrar
su preocupacion y hacer un llamado a la comunidad en general; en ese sentido
exhortd, sobre todo a los conversos, a no solo realizar el testimonio de fe,
sino a comprometerse con la comunidad y con A/ah, porque esta comuni-
dad, a decir del iwam, es el Gnico lugar en Guadalajara donde los musulmanes
pueden practicar y convivir con otros musulmanes. Explicé que el islam no es
una moda, sino un estilo de vida y pidi6é que todos mantuvieran su fe en alto
ya que “estamos en una ciudad donde se hace mas mal que bien, en una ciu-
dad que no se rige por la sharia, y pot ello se dificulta la practica del islam”.*"

Cuando termina este proceso se dan abrazos de feliz fin de ramadan,
se obsequian regalos y dulces para los ninos. Este ritual finaliza con el rom-
pimiento del dltimo ayuno, un desayuno comunitario donde se comparten
alimentos. Durante el transcurso de la remembranza, la oracion, el sermén
y las suplicas, los musulmanes deben aportar su zakat o limosna obligatoria,
que se da al 7zam o a un ayudante para que sea repartida entre los musulmanes
mas necesitados; en 2009 el zakat se le dio a una viuda inmigrante y en 2010
a una conversa.

El Aid Al-Adpa es 1a segunda fiesta islamica que ocurre en el afio. Tiene
lugar el décimo mes del calendario islamico, es decir, aproximadamente dos
meses después de ramadan, segin el calendario lunar islamico. Esta festividad
conmemora el pasaje de Abraham (Ibrabim) cuando estuvo dispuesto a obe-
decer a Allah y sacrificar a su hijo. Para los musulmanes este hijo es Ismael y
no Isaac, como lo contemplan los judios y cristianos. El s#ra llamado “Los que
se ponen en filas” relata este suceso; el profeta Abraham ve en suefios que sa-
crifica a su hijo, y éste, enterado de ello, dio su consentimiento; pero Allah, al

< Allah es grande, Allah es grande, no hay mas Dios que Allab, Allab es grande”.
215 Véase el glosatio a final de este trabajo.
16 Diatio de campo, 30 de agosto de 2011.
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ver que la prueba fue superada, le pidié que no sacrificara a su hijo; Abraham
a cambio le ofrece un cordero (Coran: 37: 99-113)

Abraham es quien marcoé la unicidad y los musulmanes se creen descen-
dientes de ¢€l, hasta El Coran tiene una s#ra completa con su nombre: Ibrahin
(Coran: 14: 1-52). Abraham es un personaje importante en la historia de la
unicidad divina; El Coran recita que, después de destruir los idolos del pueblo
de Caldea, este profeta dijo que él no era de los que asocian dioses. El y su
hijo Ismael construyeron la Mecca (Coran: 6: 74-83).

Este periodo coincide también con la peregrinacion, aunque para el caso
tapatio esta celebracion ha quedado vedada. L.a manera como se ha llevado a
cabo es similar a como se hizo el Aid Ulfirt. Aqui el ayuno también es relevan-
te y solo se realiza el dfa antes, aunque hay quienes lo guardan durante los tres
dias anteriores. Los musulmanes se dan cita en el centro de culto. Se congre-
gan, ya sea en la sala de oracion o en el area de oracion al aire libre. Comienza
la remembranza que versa el Takbir durante una hora y media. Después, el
zmam Abdul Kareem se incorpora y hace el adhan; todos se levantan y forman
fila para la oracioén ordinaria, a la que no se le anaden otros elementos ni un
discurso. Concluida la oracion, todos se dirigen a la terraza a compartir el
desayuno.

El ritual concluye con el sacrificio de un cordero, pero la ALjamma no esta
adecuada para ello, lo que provocé que en el Aid Al-Adha de 2010 salieran al
rastro para sacrificar alli un cordero, donde pudieron matarlo de la manera
debida para el islam. Cuando llegaron los hombres con el animal ya muerto,
comenzaron a tajarlo y a repartir algunos pedazos entre ellos y la parte restan-
te fue dada a la comunidad.

El proceso del ritual para estas fiestas parece no sufrir mayores adecua-
ciones que la del sermon, ya que al igual que en la jutha de cada viernes, se dice
en arabe y después se traduce al espafiol. No hay incorporacion de elementos
culturales propios de México que le den otro sentido a este ritual, parece mas
bien que a diferencia de la oracién descrita en la jutha y salat del viernes, hay
mas uniformidad, porque antes de llevarse a cabo la oracion se les explico
c6émo debia efectuarse, de manera que todos estaban enterados del proceder
del ritual.
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Ritos de paso

Los ritos de paso se entienden como practicas sociales que poseen un nivel
de practicidad que le ha sido atribuido en el transcurrir histérico y se llevan a
cabo en diferentes espacios, donde los individuos ejercen su posicion frente
a los otros.

La posicion de un individuo en la sociedad le viene por la division de
actividades necesarias para el bienestar inmediato de la sociedad o grupo en
el que esta. Algunas de esas asignaciones pueden establecerse desde el naci-
miento o desde un entrenamiento, algunas otras estan determinadas social-
mente por el sexo y la edad (ciclo de vida). Asi, el nacimiento o la muerte
tienen un caracter simbolico en la sociedad y éste es celebrado. La pubertad,
el matrimonio, la maternidad, también tienen ritos. Esta transicion o movi-
miento implica una adaptacioén al nuevo estatus y, en consecuencia, la adop-
ci6n de pautas conductuales.

Llevar a cabo una accion ritual ayuda a dar legitimidad al orden social,
entendido éste como una actividad exteriorizante de los individuos. Dicha
actividad se ve sujeta a significantes que conforman la misma existencia hu-
mana, por lo que los significantes descansan tanto en lo exteriorizado como
en lo objetivado por el individuo. Asi, la acciéon ritual que ayuda a la conser-
vacion del mundo por medio de legitimaciones que muestran lo que debe ser
o proponen lo que es, se hace a partir de la representacion de los misterios
divinos que se repiten una y otra vez: “Los hombres se olvidan de las cosas. Y
por ello es necesario repetirselas una y otra vez [...] El ritual religioso ha sido
un instrumento crucial de este proceso ‘tecordatorio”™

Afirmar que los musulmanes tapatios dejaran de lado una religion que
les fue impuesta culturalmente y con ello una identidad, parece un tanto
absurdo de confirmar. Los cambios de identidad religiosa son por princi-

218 considera

pio “mutaciones” y no “transformaciones”. Gilberto Giménez
que el cambio religioso supone una alteracion cualitativa al sistema; es decir,
el paso de una estructura a otra. Fsta puede suceder por asimilaciéon o por
diferenciacion. En el caso de los musulmanes tapatios se da por asimilacion;

dentro de la asimilacién se puede desarrollar una amalgamacion o una incor-

27 Betget, op. cit., p. 66-67.

28 Gilberto Giménez. “Cambios de identidad y cambios de profesion religiosa”. Guillermo
Bonfil Batalla (coord.). Nuevas identidades culturales en México. México: Conaculta, 1993, p.
29.
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poracion. La amalgamacion sucede cuando dos o mas grupos se unen para
formar un nuevo grupo mas amplio. La incorporacién cuando un grupo asu-
me la identidad del otro.

Las conversiones implican una conversion por asimilacion, pero el grupo
que adquiere un nuevo integrante desea una asimilacién-incorporacion. Es
decir, espera que asuma la identidad del grupo, que realice las funciones que le
vienen dadas en el nuevo estatus adquirido. En este caso, sucede que el con-
verso, al adquirir tal estatus, acepta las funciones a desempefiar para el bien
comun del grupo, pero no puede facilmente dejar de lado los elementos sim-
bélicos que conforman su identidad, es asi que adapta por el proceso de amal-
gamacion los viejos y los nuevos elementos, dando vida a una nueva identidad.
Estas nuevas identidades pueden verse solo en las acciones de los individuos,
ya que una identidad es un sistema de relaciones e interpretaciones.

Los ritos de paso de las religiones son actos que regulan, ordenan fun-
ciones y distinguen a unos de otros; es ahi donde puede verse el proceso de
amalgamacion que sufre el individuo al pasar de una estructura religiosa a otra.
Si se tiene en cuenta que la misma conversion es ya un rito de paso cuyo fin es
agruparse con individuos con otros compartimentos, obligado a someterse a
ceremonias a menudo diferentes de las que tiene por habituales. En el islam
los ritos de paso se identifican con ceremonias religiosas que conmemoran
el nacimiento, la unién en pareja y la muerte, mientras que la conversion se
encuentra en un rito de iniciacion.

A continuacién se describen los ritos de paso con base en lo que se ha
presentado en la comunidad, con el fin de poder observar, a partir de una
comparacion entre lo descrito en el primer capitulo respecto de estos ritos y
lo observado en la comunidad, cudles son los elementos que se han respetado
y cuales otros han sido obviados, modificados o eliminados.

Es necesario tener en cuenta que probablemente sea en los conversos
donde se observe este proceso, y debido a su disidencia catdlica es posible
que incluyan en algin ritual isldimico elementos propios del catolicismo, de
manera que le brinden sentido quizas hasta el punto de crear cierto sincre-
tismo. Y es que el converso, al adoptar una nueva identidad, debe ajustar su
pasado con su presente, de modo que, como ya se menciond, se da un proce-
so de amalgamacion, que incluye la resignificacion de rituales catélicos como
musulmanes.
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Testimonio de fe

Desde su origen en 2009 hasta el mes de agosto de 2010, Islam Guadalajara
realizé unas 25 conversiones, segun el zzanz, de ellas, algunos conversos han
permanecido en el grupo, otros se han ido a vivir fuera de México, algunos
abdicaron y otros han roto relaciones con el grupo.

También comento el zzam que el mayor nimero de conversiones corres-
ponden con hombres, estudiantes sobre todo. El mismo tiene una razén para
ello: “las dudas hacia Dios que nacen en estos universitarios, la ciencia no se
los responde. Eligen el islam por ser la madre de todas las ciencias. No se en-
contraron con un dogma donde ciencia y religiéon no van de la mano o que
una vida mundana no va con la espiritual”.*"” Pese a ello, observa el oficiante
que existe un mal entendimiento del islam entre los jévenes. El problema para
él, es que lo ven como una moda, por lo que una comunidad es una oportuni-
dad para estar con musulmanes e inmigrantes, “posteriormente esto choca con
su ideal de religion, como es lo que pasa con la novela del Clon”.*

Se encontraron ocho conversos tapatios de un grupo de once conversos
entrevistados para este trabajo: cinco han conocido y aprendido el islam por
Internet, tres (mujeres) se han convertido siguiendo los pasos de algin sitio
web, una de las cuales por el ya desaparecido 1cQ. También eran mujeres la
mayorfa que veia la telenovela brasilefia E/ Clon, emitida por v Globo entre
2000 y 2001, algunas de las cuales dicen haber sido inducidas por la trama de
la telenovela. En 2010 aparecié por Telemundo una nueva version de E/ Clon,
que volvieron a ver estas mujeres ya como musulmanas. De este grupo, dos
de ellas mantuvieron o mantienen un compromiso a distancia con un arabe.
Respecto de los compromisos, gracias al trabajo de campo se infirié que siete
mujeres se casaron antes de su conversiéon con un musulman extranjero, a
veces conocido mediante Internet.”!

Las conversiones, aqui entendidas sélo como la pronunciacion del testi-
monio de fe o shajada, en la comunidad sunni de Guadalajara van desde su pro-
nunciamiento en la A/jama hasta estar frente a la computadora o al teléfono.
Estas ultimas se explicaran en el capitulo siguiente, mientras que el siguiente
se encargara de definir, describir y analizar el primer tipo de testimonio de fe.

% Primera sesion de la entrevista con el Informante 7.

220 Idem.

?! Debido a que algunas de ellas se negaron a dat entrevista y otras ya no han podido set
localizadas, se desconoce la historia de conversién y matrimonio.
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Las entrevistas y lo observado en trabajo de campo arrojé datos inte-
resantes para comprender que, en efecto, el inicio de esta comunidad y la
manera como los conversos accedieron a esta religién ha sido en un principio
debido a las TiC. El rito de paso ha sufrido omisiones que deben ser leidas
bajo el proceso de relocalizacion del islam de esta comunidad. Pero también
ha sufrido leves alteraciones e innovaciones, como la transliteracién del arabe
al espafiol. Asi, en un testimonio de fe se le pidi6 al interesado decir el shajada
ptimero en espafiol y luego en drabe.*”

Terminada la recitacion el szam le explicé a la nueva musulmana que des-
de ese momento A/ah habia borrado sus pecados, y que ese dia nacia como
musulmana, libre de pecado, para comenzar a escribir su historia. Llegd el
momento de la oracién asi que se la invito6 a realizar su primer sa/at; se puso a
la fila y repiti6 los pasos que veifa en los otros. Este ritual no requiri6é de una
mayor festividad, dar el testimonio de fe es lo esencial para convertirse en
musulman. Para la comunidad, y en especifico para el izam, no fue necesaria
una preparacién o una introduccion a esta religion, es la simple simpatia del
interesado lo que da acceso a la atestiguacion; la ensefianza viene después,
como se ha comentado en la comunidad.

El Adhan y el akika

El nacimiento de un bebé en una familia islamica pide dos tipos de rituales:
uno es a la hora del nacimiento y el otro pasados ya algunos dias. El primero,
como se explicé en el primer capitulo, consiste en la recitacion al oido del
bebé del testimonio de fe. El segundo es una fiesta familiar en la que se dé a
conocer al bebé como musulman; en la fiesta se sacrificara un cordero, que
debe ser repartido entre los pobres como agradecimiento a_4/ab por traer un
nifio al mundo.

De esta manera, un mes después de nacida, un converso y su esposa de
otigen musulman festejaron el akzka por el nacimiento de su hija.** La ce-
remonia consistié en una comida en el centro de culto. Se traté sobre todo
de una convivencia entre conversos, porque no estuvieron presentes ni in-
migrantes ni la familia de la pareja. El zzam no se encontraba en el centro de
culto, asi que conversas no sabian bien si existia un sermén especifico para el
akika. Mientras tanto, la festividad corrié entre musica arabe, la convivencia
y la comida.

2 Diatio de campo, 12 de agosto de 2011.
3 Diatio de campo, 3 de octubre de 2010.
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El imam explicod en entrevista que para este ritual no hay un sermon esta-
blecido, sino que sélo se trata de presentar al bebé a la comunidad. Lo impor-
tante es que cuando el bebé nazca se le recite al oido el shajada. Por esta razéon
el akika de este bebé solo incluyd la oracion obligatoria del dia y ninguna otra
oracion por élL

El matrimonio

LLa celebracion consiste mas que en un sermoén, en un contrato civil-religioso,
por lo que si existe una fiesta o no, es asunto secundario. La manera como se
realiza el contrato tiene diversas maneras de llevarse a cabo, depende de las
tradiciones del lugar; no hay un lineamiento especifico mas que el de estar en
comun acuerdo por parte de la pareja y el padre de la joven.

En el caso de la comunidad Islam Guadalajara, el iwam coment6 que la
mujer puede estar presente, a diferencia de otras comunidades en las que da
su consentimiento desde otra habitaciéon.”* También apunté que no era nece-
saria una fiesta ni tramites largos. Afiadié que en 2009 habia presenciado un
contrato nupcial en un café.””

Pese a la facilidad y ligereza en que se da el contrato, considera que no se
permite casar a cualquier pareja. La sharia es ley civil pero también religiosa,
asf el matrimonio islamico en Guadalajara debe romper con esta perspectiva
y obligar a los interesados a realizar primero el matrimonio civil. Es el contra-
to civil expedido por la Ley Organica del Registro Civil en México lo que da
legalidad al matrimonio y protege a la mujer de cualquier mal suceso.

Asimismo, bajo esta modificacion del contrato matrimonial islamico, el
imam explicd que es beneficioso para cualquiera de los contrayentes; si se
cumple ese requisito en una pareja de Islam Guadalajara, entonces se da el
paso siguiente. El hombre debe ir a hablar con el protector de la musulmana,
con su wuali. Un wuali puede ser el padre o hermano musulman; si la joven es
conversa y su familia no, la comunidad proporciona uno que sea responsable
de ella. Sin embargo, en esta comunidad eso no pasa, el zzam refiere que el mu-
sulman so6lo debe llevar dos testigos que atestigiien que él respondera por ella;

cuando se acepta, es el padre y la novia quienes acceden a firmar el contrato.*

24 Segunda sesidn de la entrevista con el Informante 7.
2 Idem.
2 Idem.
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El ritual del matrimonio en la comunidad no ha tenido mayor alcance que
el de romper con el sentido de la sharia al incluir el contrato legal. La celebra-
cion religiosa no es mas que aceptar en publico que se aceptan mutuamente
los contrayentes, y que el padre de la mujer acepta dar a su hija en matrimonio.
Lo demas es como un dia comun: no hay mayor sermoén y soélo se realizan las
oraciones diarias.

Los funerales

En cuanto a la defuncién, en la comunidad Islam Guadalajara aun no se ha
oficiado ninguno; solo ha habido dos casos en que se ha oficiado alguna ora-
cién comunitaria para un difunto musulman, de los que s6lo uno conté con la
presencia del szam y se intent6 desarrollar un titual islimico.””” Sea como fuere,
no se logré el cometido, la comunidad no cuenta con la experiencia ni con
locaciones para poder llevarlo a cabo.

Debe tomarse en consideracion también que tanto conversos como inmi-
grantes habitan con catdlicos, por lo que si hubiera un deceso familiar, no acudi-
rian a la comunidad islamica.

Otros casos tienen que ver mas que con la muerte de algin musulman de
Islam Guadalajara, con la muerte de algin familiar de musulmanes, que piden
oraciones por medio de mensajes en las redes sociales o correo electrénico.”

UN ISLAM TAPATIO EN FORMACION

El proceso de relocalizacion del islam en Guadalajara, hasta lo aqui descrito,
muestra diferentes rostros y estrategias. El islam, como toda religién, cuenta
con un sistema de creencia que envuelve significados, simbolos, rituales e iden-
tidades. De allf que, para que el islam pueda darse y relocalizarse en Guadalajara,
es necesario por parte de sus adeptos construir herramientas y estrategias
de acomodacién que hagan posible vivificar su religion en un lugar que por
antonomasia es catdlico. Se trata, entonces, de la produccién y reproduccion
constante del sistema de creencia islamico, que puede ejercerse de manera
individual, pero un islam asi, vivido fuera de una comunidad, poco sentido
tiene, y viajarfa entonces solo en la #mma universal propuesta por Oliver Roy,
sin espacialidad geografica.

27 Idem.

% Datos tomados del Facebook de Islam en Guadalajara, 14 de enero de 2010.
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Pero incluso este ideario de #mma permite al musulman dar paso a la
creacion de una comunidad tangible para él, donde pueda encontrarse y verse
en otros; trasladar todo el sistema de creencia del islam y llevatlo consigo. Es
por ello que desde el origen de Islam Guadalajara la conformacién de una
comunidad musulmana exigio la creacién de un recinto. En este caso, se pro-
puso que se creara una A/-ama o musallah, como ellos la llaman, porque es alli
donde se organizaria la vida de la comunidad; desde alli se replantearia la vida
individual y social de cada integrante.

Para todo musulman el recinto sagrado es la mezquita y en un pais de ma-
yoria musulmana, como los que forman el Cinturén del Coran, hay maltiples
mezquitas, como multiples iglesias catolicas hay en la ciudad de Guadalajara.
Un primer punto de encuentro de los musulmanes tapatios fue plantearse la
conformacion de una comunidad musulmana tapatia. Implicaba un reto, pero
no asf la creacion de una Aljama.

El término mezquita, A/jamma y musallah no hacen referencia a un mis-
mo lugar. Mezquita proviene del vocablo masjud, que significa prosternacion,
por lo que se puede interpretar como “lugar de posternacion”. Este término
aparece en El Coran para designar el lugar de oracion (Coran: 22:40). Como es
sabido, el término también hace alusién a que ese espacio para rezar utilizado
por los musulmanes, tiene un complejo arquitectonico casi incomparable. Sin
embargo, una mezquita en sentido estricto no debe ser sélo y inicamente una
creacion arquitectonica, sino que atiende a dos interpretaciones: como casa
de Dios y como un centro de la comunidad musulmana. Asi, si carece de un
disefio arquitectonico islamico su funcion no se ve demeritada, y en lugar de
llamarse mezquita adquiere el nombre de jumma o Aljama>

El término musallah, empleado sobre todo por la comunidad tapatia sunni
para referirse al lugar de oracién de la comunidad, hace alusion en realidad a
un lugar abierto que no cuenta mas que con un muro en direccion a la Kaaba,
y que se usa para festejar las dos grandes fiestas anuales: el fin del ramadan y

la fiesta del sacrificio.?*”

En este sentido, la planta arquitectonica de la jumma
0 Aljama de Islam Guadalajara tampoco presenta las caracteristicas de una
musallah.

La comunidad Islam Guadalajara adopt6 el término de musallah quiza por

considerar que no tenfan una mezquita, es decir, una construccion arquitecto-

9 Isabel Ledesma. “El espacio teligioso en el islam”. Zidane Zeraoui (cootd.), p. ¢it., p. 73.
20 Iden.
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nica islamica. Resignificé y dio un nuevo significado al concepto de musallah,
que fue traducido entonces como lugar de oraciéon. No sin argumentos el

marroqui se quejaba por tal errénea concepcion.™'

Construir una mezquita
es un acto de gran mérito en el islam, por tal motivo estd la creacién de un
recinto que cuente con la arquitectura necesaria para ser considerado como
mezquita entre los planes de esta comunidad.

Al tomar entonces el centro de culto islamico como una Aljama, ésta
debfa cumplir con ciertos requisitos. Definitivamente, debia ser un espacio
consagrado a A/lah, es decir, un espacio sagrado que no contuviera pinturas,
imagenes, estatuas ni formas humanas. Ya se vio como cada viernes la comu-
nidad ha transformado en lugar sagrado los diversos espacios en los que se ha
establecido: el CEps, el consultorio médico y el actual inmueble. Adaptarse a
las pocas opciones posibles fue una estrategia que ha permitido la creaciéon no
so6lo de un recinto sagrado donde se reza, sino de un lugar donde se sociabiliza
y desde donde se plantea la identidad de cada integrante.

El uso de lo que hoy dia es la .A/jama ha adquirido otro matiz que propo-
ne una nueva exigencia: la creacion de una mezquita o al menos un lugar exclu-
sivamente islamico, que no comparta su funciéon con otras actividades. Ello da
cuenta de los cambios en las concepciones y necesidades de la comunidad, un
proceso dinamico que intenta relocalizar el islam usando diversas estrategias,
donde si una no funciona o se ha explotado demasiado, hay que acceder a otra.

Esta nueva propuesta tiene que ver con los usos que se le da a cada
espacio en la mezquita y el rol que juega el género, y mas en especifico con
algunos rostros de la comunidad, con algunos integrantes que iniciaron la
propuesta. Como ya se describio, desde el principio no se ha pretendido divi-
dir o asignar roles por sexos; hombres y mujeres podian rezar bajo un mismo
techo, podfan convivir en una misma mesa y podian asistir las mujeres aun-
que no era su obligacion; hay un s#rz que sefiala que es mejor que la mujer
aguarde en su casa (Coran: 33: 33), pero esto adquiere otro sentido en Islam
Guadalajara cuando el zzam prefiere que la mujer esté con la comunidad a que
sea discriminada en su propia casa o que pierda el tiempo en la farandula de
la television.

La nueva forma cémo se esta produciendo el sistema de creencia desde
mediados de 2011 indica un cambio, una nueva manera de ir relocalizando el
islam. La separacion de la sala de oracion por sexos; las clases de arabe con un
maestro especializado en el area; los proyectos econémicos, y la preparacion

21 Entrevista con el Informante 12.
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de dos jovenes para que asistan a la Universidad de Medina, son pasos que
van creando caracter en la comunidad.

Otro elemento que ayuda a comprender de qué manera el islam vivido
en Guadalajara esta adquiriendo forma es la red cibernética. FEsta comenzé
dandole visibilidad a Islam Guadalajara y funcioné no tanto para la misma
comunidad sino para la #mma virtual. La herramienta de Internet suplié en
un corto tiempo la necesidad de tener un centro de culto, después sirvid
como herramienta educativa y finalmente, tras el fracaso de ésta, para darle
visibilidad exterior a la comunidad.

La educacion tiene un papel relevante en la actividad religiosa de la comu-
nidad y la manera cémo se ha dado nada tiene que ver con el éxito esperado
por ellos mismos. La educacién islamica en comunidades de inmigrantes o
conversos generalmente se da de manera indirecta, cuando se cuenta con un
tabligi, comenta Sol Tarrés.”” En cambio, una caracteristica de esta comunidad
ha sido que naci6 como comunidad musulmana auténoma e independiente
de cualquier institucion de da’wa. De ahi que la educacion ha tenido que ser
organizaba bajo los propios recursos de la comunidad y de su zzam.

Desde el origen de la comunidad, la educacién islamica ha ayudado a relo-
calizar un tipo concreto de practica institucional, la su#zni, 1o cual no ha signifi-
cado que cada integrante acatara de manera homogénea el significado que tiene
ser sunni. Sera en todo caso la comunidad quien formalizara y homogeneizara
esta concepcion, y otorgara entonces una serie de canones a seguit, pero la
porosa forma educativa que ha creado su zzam ha permitido que en la A/jama
convivan diversas formas de sentirse, creerse y actuar como musulman.

Una falsa mirada a esta doctrina vivida en la comunidad puede llevar a
una aparente homogeneidad de practicas; sera hasta el siguiente capitulo que
el velo de Ariadna sea eliminado. De alguna manera resulta 16gico que dicha
heterogeneidad de practicas o de sentido a una sola practica convivan en
esta comunidad sin llegar a institucionalizar un solo significado en la practica
sunni. La migracion tanto de conversos como de musulmanes de nacimiento
y otros conversos hacen que estas diferencias aparezcan en la comunidad
cuando se realiza la oracién, o con las diversas maneras de darle sentido y
uso a la vestimenta, con las actitudes, personificaciones y roles jugados en la
comunidad.

2 Sol Tarrés Chamortro. “Movimientos de piedad isldmicos en la inmigracion: La yama'a at
tablig al-da’wa en Andalucia”. Olga Olders Ortiz, Juan Carlos Ruiz Guadalajara (coords.).
Migraciin y creencias. Pensar las religiones en tiempo de movilidad. Tijuana: El Colegio de la
Frontera Norte-El Colegio de San Luis-Porruaa, 2009, p. 151.
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El uso de las TIC también ha sido un factor importante para que en Is-
lam Guadalajara exista esta falta de homogeneidad y dé sentido respecto de
una sola practica islamica. Como ya se describi6, muchos integrantes de la
comunidad se han visto beneficiados por el uso de las TiC, sobre todo de In-
ternet, por medio del cual los adeptos se instruyen y socializan con otros mu-
sulmanes de regiones lejanas del subcampo religioso de Guadalajara. Otras
herramientas de comunicacion, como el cine y la television, muestran ima-
genes, mensajes e ideas que son tomadas en especifico por estos conversos
resignificandolas y vivificindolas en la comunidad. Estos aspectos quedaran
mas claros en el siguiente capitulo. Asimismo hay que sefialar que estos con-
versos que interactian como cibermusulmanes y que han hecho su rito de
conversion en Internet o por teléfono, que se han instruido sobre la practica
islamica y han convivido con la wmma virtual, también han necesitado su co-
munidad local.

De este modo, la practica islamica en la comunidad se ve beneficiada por
la practica individual y virtual de estos conversos. Los conversos tapatios de
Guadalajara combinan la practica comunitaria con la individual, de manera
que hay un proceso dialéctico donde el converso toma de las TIC lo que con-
sidera qué es el islam o el islam sunni, y lo lleva consigo a la comunidad para
compartirlo. Lo que ¢l vive en comunidad y en la #mma virtual es lo que va
conformando la identidad de este musulman, y a su vez va moldeando el pro-
pio caracter la comunidad que hoy dia se esta definiendo.

LLa comunidad es un elemento de suma importancia para el adepto, por-
que aunque estos conversos muestren inclinaciéon por vivir y practicar un
islam online, hay rituales que carecerfan de sentido fuera de la comunidad, por
lo que el zmam se ha encargado de que dichos ritos y ceremonias se cumplan
en la medida de lo posible. Las festividades como el ramadan o el dia del
sacrificio, asi como los ritos de paso han logrado celebrarse en Islam Guada-
lajara. Decir que estas festividades no se pueden vivir en comunidad o en una
ciudad no musulmana serfa un error. Hay que apuntar ademas que, en el caso
de la comunidad Islam Guadalajara, la produccién y reproduccion de estas
festividades, por el hecho de estar ain en proceso de relocalizacion, no han
logrado ser apropiadas por completo ni resignificadas de forma colectiva; los
funerales, por ejemplo, ni siquiera han logrado celebrarse.

Los ritos como la oracion, la jutba, el ramadan, el Aid Al-Adha, la shajada,
el akika, el matrimonio y los funerales son ceremonias religiosas que ayudan
a comprender la manera como se producen y reproducen los sistemas de
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creencia en la comunidad. Muestran de qué manera son tomados los signi-
ficados, referentes y usos, dependiendo todo ello no sélo de la necesidad de
la comunidad por tener consigo este sistema de creencia, sino de la situacion
espacio-temporal en la que se produce un sistema de creencia islamico.

Los mensajes islamicos son traducidos de manera literal, no hay una resig-
nificaciéon o adaptacion de ellos en el contexto social que vive la comunidad.
Su unica alteracion es que los sermones que sirven para dar el mensaje son
realizados en arabe y en espafiol. La shahada adquiere en esta comunidad un
sentido mas laxo de lo que deberia ser, aunque no por ello deja de ser un
ritual importante para esta comunidad. L.a comunidad permite que ingresen
conversos que han realizado su testimonio de fe frente a la computadora; silo
hacen en las instalaciones, se obvia el ritual de purificacion. Esto hace pensar
que parecen ser elementos que para la comunidad no son relevantes, pero no
asi el saberse y saber al otro como musulman.

Por ultimo, el matrimonio y el funeral sefialan la casi imposible repro-
duccién de ambos rituales a la usanza islamica. Se debe a dos motivos princi-
pales: o bien que no ha habido eventos de este tipo en los que se haya podido
ir intentando dar forma al ritual que se desarrollaria en la comunidad, o silos
hubo pero conformados por elementos de dificil resignificacién comunitaria.
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IV. IDENTIDAD MUSULMANA
EN LOS CONVERSOS TAPATIOS

Para emprender un analisis de identidad, se necesita arrancar un analisis de la
cultura a la par, ya que la identidad se configura en una cultura, y, por tanto,
ambas son indisociables. La identidad entendida como un proceso continuo
en el individuo es parte de la cultura, entendida ésta, a su vez, como “el pro-
ceso de continua produccion, actualizacion y transformacion de modelos simbilicos (en
su doble acepcidn de representacion y de orientacioén para la accion) a fravés
de la prictica individual y colectiva, en contextos historicamente especificos y socialmente
estructurados” >

Ambos procesos son constantes y dialécticos si se comprende que: “La
sociedad es un producto humano a través de la exteriorizacion. La sociedad
deviene una realidad su7 generis a través de la objetivacion y el hombre es un
producto de la sociedad a través de la intetiorizacién”.?* Asi, la identidad es
“el punto de vista subjetivo de los actores sociales acerca de su unidad y sus
fronteras simbolicas; respecto a su relativa persistencia en el tiempo; asf como
en torno de su ubicacién en el mundo, es decit, en el espacio social”.**

De manera que si antes se podia hablar de una identidad mexicana y una
identidad arabe, como lejanas entre si y vinculadas cada una con un espacio
geografico, hoy dia la frontera para marcar esta diferencia es muy delgada,

#3 Eunice Durhan, citado por Gilberto Giménez. Estudios sobre la cultura y las identidades sociales.
México: Conaculta-1TESo, 2007, p. 39.

4 Betget, op. cit., p. 15.

5 Giménez, “Cambios de identidad...”, p. 24.
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puesto que “la nacién ya no es exactamente lo mismo que era en tanto que
continente de actividades y relaciones significativas”.”

Lo que hay, en cambio, es el “otro”, que ya no es distante sino parte
del entorno. Entonces, la identidad como proceso se forma en la heteroge-
neidad de identidades y, por ende, de culturas, de donde surgen las culturas
hibridas,”” aquellas que mezclan artesanias, folclore, simbolos y tradiciones
con nuevos articulos de vanguardia promovidos por la industria cultural y
por los desplazamientos laborales, educativos o turisticos. De esta forma, la
identidad confrontada con otras identidades se va elaborando, porque la iden-
tidad “solo puede resultar de la interiorizacion selectiva y contrastiva de un
determinado repertorio cultural por parte de los actores sociales individuales
o colectivos”.?®

La identidad es, entonces, también un sistema de relaciones complejas que
se van tejiendo entre sf; por ello la identidad es pluridimensional, es decir, es
la “unicidad definida por medio de una acumulacién irreproducible de deter-
minaciones imprecisas. Cada una de estas operaciones #zega la unicidad de A
bajo una relacion, y lo hace en grado suficiente para permitirle ser asignado,
bajo esta relacion, a una clase particular que #ene por lo menos otro elemento”.”
Dice Gilberto Giménez que el individuo en esta identidad pluridimensional
puede destacar una sola dimension, por lo que se da lugar a la hipercatecti-
* de manera que, aunque no exclusiva, la identidad religiosa pueda

ser hipercatectizada.

zacion,

Por lo que respecta a este capitulo, se muestra que la identidad musulmana
de los conversos en Guadalajara no termina a veces por definirse comple-
tamente. La identidad musulmana de inmigrantes y de conversos en Gua-
dalajara esta formada en efecto por un proceso, pero como se ha venido
mostrando en capitulos anteriores, debido a que el islam por estar en proceso
de relocalizacion en Guadalajara no esta enraizado completamente, los musul-
manes conversos exponen una identidad religiosa a veces hipercatectizada, a
veces difusa e hibrida aunque ello no implique necesariamente la inclusion de
puentes cognitivos, entendidos éstos como mecanismos que logran alinear el

#6 Ulf Hannerz. Conexiones transnacionales. Cultura, gente, lugares. Madrid: Catedra, 1998, p. 27.

#7 Néstor Garcla Canclini. “Entrada”. Culturas hibridas. Estrategias para entrar y salir de la
modernidad. México: Grijalbo-Conaculta, 1990 (Los Noventa), pp. 13, 25.

% Giménez, “Cambios de identidad...”, p. 23.

9 Ihid., p. 27.

20 Idem.
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marco interpretativo entre los sistemas de creencia o valores presentes en la
sociedad y los sistemas de creencia de las nuevas religiones.*"!

Lo que se percibe en este proceso identitario que los individuos toman
aquellos elementos culturales que estan en derredor y que son capaces de in-
teriorizar; toman aquello que les es util y desechan lo que creen inconveniente,
incluso aquello que la misma comunidad musulmana le proporciona a cada
individuo. La conversion del musulman tapatio comienza a adquirir su sentido
en una conversion auténoma, porque principalmente, como puede observar-
se, lo hace a partir de medios de comunicacién masiva, sin un guia y alejado de
un centro de culto islamico, y cuando esta dentro de una comunidad es capaz
de negociar entre vivir como musulman y vivir como lo hacfa antes.

Algunos elementos que se describen en el siguiente capitulo y hacen posi-
ble hablar de una identidad musulmana se adhieren o se retinen finalmente con
aquellas practicas y negociaciones de la comunidad asi como con sus escapes
de ella. Ya se ha visto como la revolucion tecnoldgica ha desterritorializado a
las culturas, las cuales se han relocalizado en areas geograficas y han adquirido
nuevas formas; en el caso del islam ha sido desterritorializado, pero su reloca-
lizacién atn no es completamente perceptible en Guadalajara. En este primer
punto lo que se percibia como identidad mexicana puede hacer referencia hoy
a aspectos culturales de paises arabes, o bien, los arabes pueden incluir en su
identidad elementos que se crefan unicos de los mexicanos. Asi, puede verse
ahora en un centro comercial a una tapatia que ha cambiado su nombre por
uno musulman, que usa Azab y llama a su esposo habibi.

Que el intercambio entre los musulmanes inmigrantes y tapatios haya
sido resultado del islam desterritorializado mediante las nuevas tecnologfas
de informacién cada vez mas accesibles al publico en general, la mercantiliza-
cion de la cultura y su marketing o los viajes de placer y laborales, no implica
que se acufien estos elementos culturales como definitivos en una identidad
religiosa. Hay que observar mas a fondo para ver qué elementos han podido
ser incorporados mediante una racionalizacion y diversos grados de reflexi-
vidad por los individuos para decidir ser musulman sobre todas las demas
identidades, o setlo sélo de vez en cuando.

Otro elemento importante, derivado de lo anterior, se refiere al caso de
los conversos, que han recibido instruccién religiosa por medio de Internet

#1 Alejandro Frigetio. “Estableciendo puentes: articulacion de significados y acomodacion
social en movimientos religiosos en el Cono Sur”. Revista Alteridades, México: UAM, julio-
diciembre de 1999, afio 9, nam. 18, pp. 5-6.
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y con cuyas amistades cibernéticas han logrado crear lazos simbdlicos y fa-
miliares. De alli que siga un consenso que fracasa a veces en tender puentes
entre lo catdlico o cristiano y lo musulman; entre las tradiciones propias de
paises con mayorfa musulmana y las mexicanas, lo que crea posiblemente una
concordancia en materia religiosa y también una identidad hibrida.

Un ultimo elemento que se sugiere es el caracter de la misma comunidad
musulmana de Guadalajara, ya que aunque esta dividida, lo que ha creado a su
vez un subcampo religioso, ayuda a reforzar la identidad musulmana en cada
individuo de manera imparcial. Los mismos avatares que ha sufrido la comu-
nidad, sus conflictos, luchas y reacomodos son petceptibles en el proceso de
cada individuo para lograr una identidad musulmana, se trate de conversos o
de inmigrantes.

Este apartado capitular pretende esclarecer no solo la dificultad que en-
frentan estos musulmanes para llevar a cabo un plan de vida que incluya la
religion, que para el caso tapatio carece de un referente institucionalizado y
fuerte, sino ademas expresar de alguna manera un problema actual que en-
frenta la sociedad global. El problema es exactamente la nueva cultura que
ha creado dicha sociedad global. El proceso de globalizacion ha traido con-

sigo al “marketing global de estilos, lugares e imagenes”**

como un ethos que
conduce, aunque no de igual manera ni bajo las mismas formas y oportuni-
dades, las diversas sociedades. Y porque ha creado una nueva cultura es que
los individuos tienen oportunidad de cuestionar la percepcion que de ellos
mismos tienen y configurar su identidad a partir de elementos a su alcance.

El anilisis de este capitulo se ha hecho a partir de una serie de entrevis-
tas mas profundas que trataron cuestiones de identidad religiosa. A partir de
ellas se pudo identificar algunas constantes que permitieron utilizarlas como
criterios para la construccion de una tipologia. Cada tipo en ella describe la
forma particular en la que el converso llevo a cabo su conversion, como se
da la socializaciéon familiar, laboral y con amistades, como superan los ritos
religiosos catdlicos y una identidad cultural, nacional y religiosa arabe.

De acuerdo con cada criterio y las constantes o similitudes que mostra-
ron estos conversos se pudo segmentar diversos casos que dieron cuenta de
c6mo han logrado superar la problematica que provoca un cambio de ads-
cripcion religiosa. Finalmente, con el resultado de cada categoria descrita, se
pudo hacer una lectura vertical de los casos y conformar dos tipos de identi-

2 Giménez, Estudios sobre la cultura. .., p. 79.

126



dad musulmana en los conversos tapatios, a saber: una identidad musulmana
asumida por medio de la hipercatectizacion y otra identidad musulmana en
disimulo.

CRITERIOS Y DESCRIPCION PARA LA CONSTRUCCION
DE LA IDENTIDAD MUSULMANA DE GUADALAJARA

Rutas de acceso a la conversion

Este apartado describe las rutas que tomaron los conversos para lograr su
rito de conversion, sin explicar ain cémo se dio el mismo. Se parte de la
suposicion de que la manera cémo accedieron al islam no fue igual para cada
entrevistado.

Se sefialan dos categorias para las rutas de conversioén: por invitacion de
musulmanes y de manera auténoma. La primera destaca si el hoy converso
aprendi6 el islam gracias a una invitaciéon de otro musulman o si tuvo un
acceso facil a ellos. El segundo caso presenta a aquellos conversos que de
manera auténoma iniciaron su busqueda del islam, ya sea por medio de las T1C
(television, cine o Internet) o de literatura diversa. En ambos casos se podra
observar si parte del itinerario de estos conversos presenta migracion, ya sea
laboral, académica o turistica, y que en ese periodo se haya tenido acceso a
conocer el islam.

Para cada categoria de ruta se incluye una revision de dénde ha sucedido
ello, si ha sido por una amistad, un familiar o un compromiso; si ha habido
dudas previas acerca de la estructura y el sistema de creencia de su religion
anterior, ademas de evidenciar si estos conversos han pasado por otras reli-
glones, pero que finalmente han decidido hacer del islam su religion.

Invitacién de musulmanes

En el primer grupo de ruta de acceso a la conversion por invitacion de musul-
manes se coloca a los informantes 3, 7 y 11. El Informante 3 comenté que su
familia era catolica pero solo por tradicion, es decir, la religion no tenfa mucho
significado, por ello €l se autodefinfa como taoista. Antes de conocer el islam
convivia con musulmanes inmigrantes, uno de los cuales le decfa constante-
mente que su comportamiento era como de un musulman. Esa persona le
regald literatura islamica de tendencia shiZ. Asi, a los veinte afios se dio a la tarea
de realizar un arbol genealdgico, donde encontrd, segun él, su ascendencia ara-
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bo-musulmana. Empezé a buscar informacion por medio de Internet sobre
la llegada de musulmanes arabes a Guadalajara, Jalisco y de donde provenia su
apellido; convencido de su ascendencia arabo-musulmana decidié convertirse.

Por cuestiones laborales, desde que tenia 16 afios el Informante 7 se
ha visto obligado a emigrar de manera constante e ilegal a Estados Unidos.
Comenz6 a desarrollarse en el ramo de la construccion y la musica, tocando
en bares y fiestas. En sus constantes entradas recuerda haber llegado y vivido
siempre en un mismo perimetro. Cuando llegd por primera vez en 1997 re-
cuerda que en la localidad donde residia se comenzaba a construir una mez-
quita, aunque pasaron nueve afos para que se interesara por el islam.

Vivia en un complejo departamental donde la mitad era latina y la mitad
musulmana; asi, pudo observar el estilo de vida de estos ultimos. Al constra-
tar lo visto y oido en los medios de comunicacion, se percaté de la mala fama
y que ésta carecfa de argumentos, ya que él vefa que los musulmanes eran
buenas personas, educadas y que no causaban problemas, a diferencia de los
latinos que eran constantemente aprehendidos por la policia.

Sin embargo eso no fue suficiente para acercarse a ellos, porque se sentfa
mas inclinado por las religiones cristianas. Desde que lleg6 a Estados Unidos
por primera vez fue invitado por mormones, evangélicos o pentecostales,
pero nunca se sintié atraido por la vida religiosa; adjudica ello a que era mas
joven e inmaduro. Ya con 25 afios de edad quiso cambiar su estilo de vida.
Pensé entonces que serfa la religion, mas que por fe, una técnica o terapia
para encaminar un nuevo estilo de vida. Ingres6 en una iglesia cristiana en
donde pudo dedicarse a la musica, porque deseaba dejar las fiestas y bares.
Sin embargo, aunque formaba parte del coro, no podia tocar instrumentos, ya
que la musica era vocal. En un momento dado se cuestioné a si mismo qué
estaba haciendo y pensé entonces que vivia engafiandose; aunque asistia cin-
co horas a la semana a la iglesia, se dio cuenta de que su comportamiento no
era el adecuado, por lo que se criticd a si mismo. Sus dudas se intensificaron y
fue entonces cuando se vio como un adepto mas de los que asisten a la iglesia
y fuera de ella se portan mal.

Para ese entonces tenfa un amigo mexicano musulman al que visitaba
cuando estas dudas comenzaron a acecharlo. Un dia que estaba con ¢l escu-
ché un sura en espanol de la computadora de su amigo; se acerco y comenzoé a
leer un texto donde se describia un paraiso divino en le que no habria dolor ni
injusticia y emanaba esperanza. Entonces penso para si: “Si son los musulma-
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nes los que rezan y creen en ello, por qué los estan bombardeando y atacando,
por qué no viven en paz”.**

Sus preguntas al respecto se unieron a preguntas de antafio sobre Jesus,
ya que la manera como era descrito desde el catolicismo y el cristianismo le
resultaba dudosa; en su amigo musulman mexicano encontrd una respuesta:
le hablé de Jests como profeta y no como hijo de Dios. El hoy converso
tapatio encontrd en ello una gran razén de ser, porque ¢l tenfa dudas acerca
de estos aspectos. Un segundo punto en cuestion era la crucifixion, ya que
pensaba que esta historia era falsa; su amigo le aclaré que Dios no permitiria
que los hombres mataran a uno de sus profetas, le explicé que Dios elevo al
profeta Jests para que no fuera asesinado por los hombres. Un tercer elemento
se refiere a la vida después de la muerte. El crefa en ello, nada extrafio si se
tiene en cuenta que el paraiso representa en la tendencia cristiana catélica el
lugar para la otra vida. De esta forma encontré sentido en la otra vida si se
considera que habia aprendido que todas las cosas, incluidos los seres hu-
manos, son materia, y la materia no se destruye, solo se transforma. Estos
elementos en conjunto fueron los que llevaron a Kareem a conocer el islam
y convencerse de que esta religién era la respuesta a su busqueda espiritual.

El dltimo converso que se adscribe a esta tendencia es la Informante 11.
Tuvo su primer encuentro con el islam por Internet. En marzo de 2010 cono-
ci6 por Facebook a un joven sirio, quien le pidié matrimonio y después de un
par de dias, ella acepto la propuesta. En sus platicas diarias y virtuales el sirio
comenzo6 a hablarle sobre el islam, porque ella tenfa muchas dudas al respecto
debido a lo que la television ha expuesto. Con esa curiosidad comenzo a bus-
car mas sobre esta religion, y se dio cuenta de que sus anteriores dudas sobre
la religion catdlica se vefan resueltas por una nueva religion.

Busqueda auténoma

En esta segunda categorfa se agrupan los conversos que tuvieron su primer
contacto con el islam gracias a una busqueda que ellos emprendieron median-
te literatura diversa que no fue proporcionada por servicios proselitistas. Se
destaca también el uso de Internet para obtener mayor informacion aunque
no como unico medio, sino como un complemento que vendria después de
tener el primer contacto con el islam. Aqui se encuentran los informantes 5,
0, 8,9y 10.

3 Segunda sesion con el Informante 7.
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El primer caso describe a una persona que desde muy pequefia comenzé
a cuestionar la Iglesia catdlica: los dogmas, su relacion con el Estado, etc., ya
que le parecia que las practicas religiosas de los cardenales y obispos eras muy
similares a la de los politicos. Se cuestionaba constantemente “por qué si el pais
era tan rico en petréleo, agricultura y extension, tenfa tantos problemas. O por
qué la mayoria de la gente vivia tan mal mientras un grupo pequefio vive ex-
tremadamente bien”.*** Asimismo observaba que desde la ensefianza catdlica
que recibio se le habfa dicho que Jesus, a pesar de ser rey, vivié humildemente,
ayudando a la gente; entonces: “cPor qué la Iglesia colombiana no hacia lo
mismo?” 2

Comenz6 a interesarse por literatura religiosa diversa, con mayor interés
en aquella monoteista. Una vez radicado en Guadalajara, un colega le regald
El Coran, y comenz6 a leerlo. La literatura fue su primer punto de unién con
el islam, mas adelante su incursién en esta religion se dio en la comunidad
musulmana tapatia que se ubicaba en la colonia Polanco, en 1999.

La Informante 6 comentd que desde muy pequefia sentia un gran afecto
y curiosidad por la cultura arabe, por lo que un dia al buscar imagenes de
Egipto por Internet dio con un sitio web islamico por casualidad, donde em-
pezo aleer acerca del islam. Se percatd entonces que tuvo un reencuentro con
una busqueda ain no finiquitada desde hacfa tiempo.

Con el tiempo frecuent6 sitios similares por Internet y logré establecer
amistades via chat con musulmanes de otros paises; gracias a estas amistades
supo, a principio de 2005, de la existencia de una comunidad musulmana en
Guadalajara: la del barrio de Santa Tere. Asistié un par de veces, pero comen-
t6 que por la ausencia de mujeres casi siempre se estaba sola en la comunidad,
asi que regreso a instruirse por Internet.

El ingreso de la conversa e Informante 8 en el islam se debié a que
tiempo atras habia iniciado una busqueda espiritual, lo que la habfa llevado a
seguir otras religiones. Nacio en un hogar catolico pero con el tiempo se per-
caté de que no estaba conforme con algunas practicas, como que se les rezara
a los santos o que a veces éstos en las iglesias ocuparan un lugar sobre Jesus.

No me gustaba que en las iglesias el santo ahi grandisimo y luego todavia Jesus
abajo del santo. ¢Dénde estd la congruencia? ¢Por qué los acomodan de esa
manera? Por qué si la Virgen que se aparecié aqui en México, toda cubierta y

24 Entrevista con el Informante 5.
25 Idem.
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bien vestida, las mujeres van a misa todas descubiertas, por qué no respetan su
cuerpo, la casa donde van a orar.**

Fue asf como ingres6 a una secta llamada el Arca. En esa secta, como
ella la llama, lefan la Biblia y se predicaba amor, pero comenta que, llegado el
momento de convivir y compartir alimentos, comenzaban a notarse las dife-
rencias puesto que entre ellos mismos se daban la espalda. Decidi6 alejarse
de alli.

Su busqueda espiritual no termino alli, se acerco a los Testigos de Jehova,
cuya postura le parecié poco ecuanime y se apartd. En ese tiempo ella tenfa
un ciber café en casa, donde ademas de rentar el servicio de Internet, hacia
tareas por encargo. Un dia una persona le solicité una tarea sobre el islam.
Para cumplir con el pedido comenzé a buscar qué era el islam y encontrd
una amplia gama de sitios web; se informoé al respecto, pero ya no sélo para
cumplir con el pedido, sino para ella misma.

Dice que al comenzar a leer se dio cuenta de que esas eran sus creencias;
recuerda que en la infancia tenfa cierta fascinacion por los aspectos culturales
de la peninsula arabiga. No obstante, cuando leyé que el islam habia comen-
zado en la peninsula arabiga, pensé entonces que en México no existirfan
musulmanes. Su curiosidad la llevé mas alla y por medio de Internet comenzo
a buscar comunidades musulmanas en México sin éxito. Acudié entonces a
una tienda de productos arabes cuyo propietario es un yemeni y el cual le
proporcioné la direccion de Islam Guadalajara.

Otro caso mas lo ilustra la Informante 9. Esta joven recuerda haber te-
nido un primer contacto con la cultura arabo-musulmana por los cuentos de
Las wiil y una noches, aunque su verdadera incursion la hizo por Internet y se vio
a s{ misma como musulmana a partir de la novela E/ clon. Recuerda también
que a una edad muy corta, al estudiar y convivir en escuelas laicas pudo cues-
tionar al catolicismo, la religion de su familia. Fue de esta manera como en
secundaria convivibé con jovenes cristianos, quienes la invitaron a participar
en sus congregaciones. Sin embargo dej6 a los cristianos para reinsertarse en
la Iglesia catdlica como catequista.

Cuando entré en la universidad se olvidé de estas actividades religiosas
porque alli conocié nuevamente a cristianos y se uni6 a la comunidad cris-
tiana Universidad Biblica Fraternal. Recuerda que a partir de entonces sus

246 Entrevista con el Informante 8.
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dudas se agudizaron no sélo ya respecto de la Iglesia catdlica, sino sobre
esta congregacion catolica particular. Se cambié de congregacion y llegd a
Casa de Oracién, donde continué su ensefianza biblica. Aqui empez6 su
busqueda de otras religiones. Internet le ofrecié una amplia gama de creen-
cias, servicios y oportunidades espirituales. Se informé sobre el judaismo,
hinduismo, budismo e islamismo. Observé entonces que no compaginaba
con el judaismo, que no queria tener muchos dioses como en el hinduismo y
el budismo, y finalmente el islam llamé su atencion.

En un chat islamico de Internet conoci6 a varios musulmanes de origen
arabe. De alli nacié un romance entre ella y un egipcio con el cual se compro-
meti6. Comenzo a interesarse en el islam con mayor interés. Algo que llamé
su atencion fue la tan difundida posicion de la mujer en el islam. Coment6
que comparo a la mujer catdlica con la musulmana y pudo percatarse de que
la condicién esta figura en el cristianismo deviene del génesis donde Eva es
vista como la iniciadora del pecado original. Entusiasmada por concebirse
diferente a como le ensenaron en el catolicismo, se percaté de que la mujer en
el islam no carga este estigma, sino que se iguala al hombre, por lo que pensé
que setfa la religion adecuada para ella.

Una invitacion mas al islam le llegd desde la novela E/ clon. Primero se
identific6 con ella por la danza arabe, hasta que se preguntd a si misma si
podia ser igual; después de dos afnos de navergar por la #mma virtual, decidié
convertirse.

El dltimo caso es el del converso e Informante 10. Cuenta que pese a
recibir su educacion religiosa en un seminario, se vio inclinado a cuestionar la
religion catolica. Observaba que el catolicismo tenfa muchos dogmas que le
parecian ilégicos e irracionales, porque piensa que “son incomprensibles ya
que la raz6n humana no puede concebir que Dios esté en la hostia o que Dios
sea la Trinidad”. **” En el seminatio vio también que muchos de sus compa-
fieros tampoco crefan en los dogmas de fe de la Iglesia, que varios no crefan
en el infierno, en la virgen y renegaban constantemente de Dios. Esas actitu-
des le ayudaron a incrementar sus dudas sobre su pertenencia al catolicismo.

De esta manera, sin necesidad de salir de casa, Internet le ofrecié una
gama de opciones, entre las que el islam destacé como una religiéon acorde con
su pensar. Desde su computadora, conectado a la wzma virtual, pudo conocer
textos islamicos que le ayudaron a hacer comparaciones con la Biblia catdlica

247 Entrevista con el Informante 10.
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y El Coran. Los resultados que obtuvo de ello le hicieron interesarse por una
religion que estaba acorde con la actualidad, es decir, sin dogmas dificiles de
sustentar hoy dia y que considera que son mitos y fabulas. Fue Internet quien
le proporciono la direccion de Islam Guadalajara.

Rito de conversion

En este apartado se encuentran dos categorias para describir el rito de conver-
sion, entendido éste no como el marco cognitivo que abarca todo el proceso
de conversién y que moldea la identidad y la manera como se es creyente, sino
s6lo aquella fase donde se lleva a cabo el testimonio de fe. A su vez, esta na-
rracion complementa la historia de conversion de estos musulmanes descrita
en la ruta de conversion.

Conversion en grupo o comunidad

En esta tipologia hay cinco conversos que realizaron su rito de conversion o
testimonio de fe en comunidad o frente a un grupo de musulmanes, quienes
dieron fe y crédito a este rito.

El caso del Informante 3 no se da en el extranjero sino en Guadalajara.
Conto que después de conocer los fundamentos del islam, lo que es permitido
y prohibido, se dio de cuenta que él y su familia ya se comportaban como
musulmanes: crefan en un solo Dios, al que le oraban y crefan en el juicio
final asf como en la predestinacion. Por lo que durante el mes de ramadan de
2005 hizo su testimonio de fe acompafiado de amigos iranies de tendencia
shii. Tras su conversion y su convencimiento de sus raices arabo-musulmanas
invit6 a su familia a la conversioén. Su familia comenzo a leer lo que él lefa, lo
escuchaban y encontraban que aquello tenfa l6gica. Sus hermanos y madre
confiaron en ¢l y dijeron: “Si él dice que es musulman, nosotros también cree-
mos que somos musulmanes”.*® Al afio siguiente, en 2000, la toda la familia
se convirti6 al islam.

El inmigrante y converso 5 narré que después de haber convivido con la
comunidad musulmana tapatia durante 1999 y tras haber conocido los hadits
asi como gran parte de El Coran, informé que queria hacer su testimonio
de fe. Recuerda que ese dfa todos los alli presentes se pusieron contentos y

248 Primera sesion de la entrevista con el Informante 3.
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mandaron traer un pastelito: “fue algo chévere porque fue entrar a algo que
yo estaba buscando antes”.**

El Informante 7 habia ya convivido con los musulmanes que se reunfan
en la mezquita que estaba frente a su departamento. Tras dias de meditacién
sobre lo que era el islam, recuerda que acudié con su amigo mexicano mu-
sulman para informarle que él ya se sentfa musulman. Su amigo le propuso
entonces acudir a la mezquita en viernes para conversar con el szam. Deci-
di6 adelantarse, aunque recuerda que comenzaba a acercarse a la mezquita y
s6lo llegaba hasta el estacionamiento, ya que sentia que aun no era tiempo
de entrar. Abordé a varios musulmanes que vivian en el mismo edificio, les
informé que no sabfa muy bien inglés pero que queria asistir a la mezquita.
Un jueves un musulman le llevé un libro con informaciéon sobre el islam y
el viernes decidié entrar en la mezquita. Antes de ello se asegurd de hacerlo
de la manera correcta, se acercé a un musulman para preguntarle qué nece-
sitaba para entrar; le dijo que nada, insisti6 y le explicé que la noche anterior
habia bebido alcohol; el musulman le pidi6é entonces que se lavara la cara y
brazos, aunque al final decidio ir a casa a tomar un bafio. Después, llego a la
mezquita, escuché el sermén y se animo a rezar imitando los movimientos.
Cuando termind, se acercé nuevamente al musulman para que lo guiara con
un /mam, quien preguntd si alguien hablaba espafiol; entonces un egipcio se
acerco a ¢€l, aunque en realidad este converso ya no necesitaba informacioén
para convencerse de esta religion. Pidi6é entonces hacer su testimonio de fe.
Recit6 el shajada y de inmediato, contd, diferentes personas de diversos paises
se acercaron a felicitatlo.

LLa conversa 8, tras asistir tres meses a Islam Guadalajara se dio cuenta
de que la manera en que oran, la creencia e incluso las costumbres eran
aspectos que ella ya tenfa presentes. El 18 de febrero de 2010 hizo su testi-
monio de fe. Describe que un viernes de oracion, al terminar las actividades,
se dirigi6 a Kareem, el zzam, para hacerle saber su deseo de conversion y que
queria hacerlo sélo con él, porque para ella bastaba que A/ah lo supiera. Pese
a los tres meses de preparacion y conviccion para ser musulmana, refiere que
no habia memorizado la shajada, por lo que repitié simplemente lo que el
imam le indicaba.

El dltimo caso de conversion en comunidad es el del informante nimero 10.
Realiz6 su testimonio de fe en Islam Guadalajara. En 2009, tras informarse en

2% Entrevista con el Informante 5.
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Internet qué era el islam y convencido de que queria ser un musulman, acudio
un viernes al inmueble de Islam Guadalajara. Conocié a Kareem y tras la jutba
y oracion, le dijo al iwam que deseaba convertirse; asi es como hizo su testi-
monio de fe. Se limit6 a decir la shahada sin que se le pidiera hacer ablucion.
Después el imam le obsequié material didactico para hacer la sa/at. Comenzé
a asistir a la comunidad pero cuando reanudé clases y el trabajo se intensificd
sus visitas a Islam Guadalajara disminuyeron.

Conversion autonoma

Esta categoria de conversion se caracteriza y va muy de la mano con la incur-
sién al islam por medio de las T1C. Los conversos de esta manera realizaron su
testimonio de fe sin acudir a una comunidad musulmana y sin ningun musul-
man que los ayudara o dirigiera en el ritual. Realizaron su conversion de mane-
ra auténoma, guiados por instrucciones y su propia comprension del rito que
se les describia, generalmente en Internet; en esta categoria hay tres conversas.

El primer caso lo ilustra una conversa que, a pesar de haber asistido a la
comunidad tapatia Dar al-Islam en 2005, tuvo que hacer su testimonio de fe
fuera de ella; un viernes de oracion, decidida a hacer su conversion, se dirigio
a la comunidad pero se encontré con que ya no abrirfa mas. Su ensefianza
como conversion se consumé por medio de una intensa red virtual, en la
umma virtual, puesto que fue alli donde hizo su testimonio de fe. Repiti6 el
shajada, tal como se describia en un sitio islamico; sin testigos y sin la ablu-
cién se hizo musulmana. En esta misma red aprendié también cémo hacer
la oracion paso a paso; de este modo comenzé a hacer oracién confinada en
su habitacion.

Pese a que durante tres afos sin comunidad a la cual asistir se considerd
musulmana, gracias a su testimonio de fe virtual, en 2009 en Islam Guadala-
jara pidi6 realizar su testimonio de fe de nuevo. Para ella esta experiencia fue
diferente porque estaba frente a un zzam y varios musulmanes la observaban,
mientras que por Internet sélo habia repetido unas palabras en arabe frente
a su computadora.

El siguiente caso es el de la conversa que logré realizar el rito gracias a
Internet. Como se habia comentado, la novela E/ clon y los chats islamicos le
permitieron conocer la religion; su rito lo llevé a cabo no frente a la compu-
tadora, sino con el teléfono. Un dia un amigo pakistani que habia conocido
por Internet y quien ya le habia enviado a Guadalajara material islamico, la
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llamé por teléfono para recomendarle que hiciera su conversion, ya que ella
llevaba ya dos afios aprendiendo islam; fue por via telefénica como realizé su
testimonio de fe.

La conversa del dltimo caso cuenta que, tras haber conocido a su novio
en Facebook en 2010 y una vez que €l ya le habia ensefiado en qué consistia
el islam, la joven inici6 una busqueda mas exhaustiva, querfa saber cémo
convertirse en musulmana, porque no tenfa a ningiin musulman cerca. Asi, a
una semana de haberse comprometido con su novio por Internet, tomé un
bafio como se indicaba en un sitio web islamico e hizo su testimonio de fe
frente a la computadora. Unos dias después se lo dijo a su prometido y él le
informé que para que ello fuera valido debia acudir por lo menos con dos
musulmanes que fueran testigos.

Al ver lo dificil que era encontrar musulmanes cerca de ella, ya que atn
no conocia Islam Guadalajara, pensé que los testigos no eran tan necesarios,
porque sélo sirven para hacer el proceso y entrar al islam de manera publica,
y para ella sélo le basta Dios. Tras su rito de conversion continué instru-
yéndose por Internet y encontré la comunidad Islam Guadalajara, a donde
comenzo a asistir.

Esta conversa considera que, debido a su conversion, se “desbautizo”,*"
es decir, como el bautismo es el ritual para pertenecer a la Iglesia catolica, la
shajada le permiti6 salir de ella y pertenecer al islam. Describié que la bauti-
zaron y le dieron una religion cuando era bebé, y que ella no tenfa conoci-
miento; por eso, llegado el momento de su confirmacion, decidié no hacerla
y desde ese momento no deseo ser catolica.

Socializacion familiar

La socializacion familiar permite ver de qué manera el converso enfrentd y
enfrenta a su familia; si ésta ha aceptado la conversion o si ha quedado ocul-
tada. Por ello, se decidié separar en tres grupos las relaciones familiares de
estos conversos, con el fin de dar dara cuenta de como viven dia a dia en una
familia no musulmana o conversa; si intercambian ideologias y festividades
o se rechazan completamente; o bien, si a estas relaciones se les da el modo
mediador de vivir en el islam con una familia no musulmana.

Para este criterio que conforma la identidad musulmana tapatia se eligieron
algunas variantes, como si hay ocultamiento de la conversion; si no es asi, si se

20 Entrevista con el Informante 11.
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acepta en casa, si existié una invitaciéon para que la familia se convirtiera, si los
conversos asisten a las reuniones no islamicas y qué significado tienen para
ellos y si las festividades islamicas son compartidas y de qué manera. Con
estas variantes se logrd agrupar a los conversos en cuatro categorfas de socia-
lizacion familiar, a saber: una socializacion familiar por ocultamiento, como
socializacién familiar en conocimiento de la conversiéon mas no de acepta-
cién, como aceptacion del converso y como socializacion familiar islamica
por completo.

Socializacion por ocultamiento

Se caracteriza por que el converso no comunicé a su familia su conversion.
Este ocultamiento se da a manera de estrategia para seguir practicando su is-
lam o para no ser reprendidos por los integrantes de la familia. Puede ser que
por lo menos algun integrante de la familia conozca la adscripcion religiosa
de este converso, pero ello no implica el conocimiento de toda la familia, por
lo que se sigue manteniendo esta adscripcion religiosa en secreto.

Este tipo de socializacion incluye a los conversos que enfrentan mayores
limitaciones de su practica, puesto que deberan seguir con practicas y festivi-
dades culturalmente mexicanas, que quizas en el islam son cuestionadas, como
cumpleafios, aniversarios y otras similares. Dos casos ilustran esta socializacion.

La primera conversa, mas de un ano después de su conversion, contd
que su padre y hermano con quienes vive no conocen su nueva religion. Ella
intento6 decitle a su padre lo de su noviazgo con el joven sirio, pero no quiso
saber del tema; de ahi que la nueva musulmana considere no apto que su pa-
dre y hermano conozcan su conversion. Sélo su madre y abuela, que no viven
bajo el mismo techo, estan enteradas de su conversion y a las que ha invitado
a conocer y acercarse al islam. Agregd que su madre desea convertirse, y aun-
que como hasta el momento no lo ha hecho, la joven considera que su madre
ya es musulmana. Esa adjetivacion se debe a que su madre no considera que
Jesus sea el hijo de Dios, sino que es un profeta, como Muhammed; juntas leen
El Coran, ven videos islamicos y ambas incorporaron a su lenguaje palabras
islamicas. Su madre le comentd que escuchaba las recitaciones en arabe de El
Coran antes de salir de su trabajo para eliminar las malas vibras.

El hecho de que su madre y abuela conozcan la nueva fe de esta joven,
no ayuda a que ella pueda practicar el islam en su casa, puesto que vive con
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su padre y éste tiene la idea del islam que se difunde en los medios de comu-
nicacioén que han difamado a esta religion.

Por este ocultamiento no usa la vestimenta isldmica frente a su familia,
y es que no desea afectar la relacion padre-hija. Para evitar confrontaciones
decidié mantener su fe islamica en secreto, asi como su compromiso con el
joven sirio; as{ que asiste a reuniones familiares en son de convivencia y vive
sus festividades islamicas sélo en comunidad.

El segundo caso es el de otra conversa que decidié guardar en secreto su
nueva adscripcion religiosa. Mucho tiempo después le confio el secreto a su
hermana menor, quien la acompafia a algunas reuniones islamicas. Este ocul-
tamiento ha propiciado que ella siga asistiendo a eventos familiares de todo
tipo, lo cual, opina, no afecta su situacién como conversa.

Tras un afio de conversion su familia comenzé a sospechar acerca de sus
visitas a la comunidad musulmana. Comentd la joven conversa que su pa-
dre, como conocfa su inclinacién a buscar nuevas religiones, le advirtié que
mientras esto fuera una curiosidad estaba bien, pero que no debia olvidar
que Dios la habia puesto, por algun motivo, en esa familia que pertenecia al
catolicismo.

En su casa y en las reuniones familiares esta joven no practica la oracion
ni usa el velo; comentd que tras su conversion su vestimenta si ha cambiado,
empezo6 a usar solo pantalén y blusas de manga larga y muy rara vez falda
corta sin que ello le cause el mayor conflicto. Otros cambios fueron la elimi-
nacién del alcohol, mientras el cerdo nunca lo habfa ingerido porque desde
nifia le ha tenido alergia.

Su situacion familiar gracias al ocultamiento de esta adscripcion religiosa
sigue intocable. No hay cuestionamientos por parte de su familia ni un inten-
to por parte de ella por hacerles saber y datles a conocer su nueva fe.

Socializacion familiar con rechazo de la conversion

Este tipo de socializacion incluye a aquellos conversos que decidieron in-
formar a su familia de su nueva fe pero que no lo aceptaron y siguen en
familia bajo la situacién de que el catolicismo y las tradiciones familiares son
la norma.

Se narran tres casos, donde lo interesante es observar de qué manera se
ha superado esta situacién, vivir en un hogar no musulman donde se ha re-
chazado al converso y de qué forma se ha estabilizado la relacién familiar o si
ha habido una ruptura tajante entre el converso y su familia.
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El primer caso es el de un joven converso. Desde el inicio de su conver-
sién comunico a su familia su nueva fe. Su familia no lo aceptd; coment6 que
aunque ¢l estuvo en el seminario y sus hermanas en el convento, sus padres
son catolicos creyentes pero ya no depositan su fe en la Iglesia, y aun asi esto
no ha ayudado a comprender su la nueva inclinacion religiosa.

El nuevo musulman intenté abrir didlogo con su familia sobre cuestiones
religiosas, pero solo sus hermanas lo escucharon. Asegurd que esta falta de
aceptacion y de dialogo ha hecho que no se facilite la practica islamica en
casa. Frente a ello, adecud su espacio y afirmé sus actitudes musulmanas de
manera gradual. Por ejemplo: comenzé a orar en su recaimara y a solas, con
el tiempo lo hizo en el patio, quizas a manera de invitacién porque algunas
veces sus hermanas lo observaban y una de ellas una vez oré con €l

Otra estrategia fue respecto de los alimentos. Dej6 de ingerir produc-
tos derivados del cerdo de manera paulatina. Comenté que desde su ruta
de aprendizaje del islam habia empezado a eliminar el cerdo, por lo que
después de su conversiéon no fue dificil. En casa seguian cocinando cerdo,
pero él no lo come a no ser que no pudiera pagar la comida en otro lado.
Asimismo, no comparte las fiestas islamicas con su familia, sino en comuni-
dad; mientras que las reuniones no islamicas que se dan en casa y en familia
son para ¢l parte de la convivencia familiar, y no adquieren otro significado
para él. Se sabe musulman, y aunque existen cosas prohibidas en su nueva
fe, de vez en cuando debe dejarlas de lado para poder seguir adelante con la
dinamica familiar.

El caso de una joven aunque bajo la misma categoria, es un tanto dife-
rente. Tras su estudio cibernético y su conversion al islam se percaté de que
su adaptacién a una nueva vida, la islamica, no le habfa causado mayores
problemas. Ha referido que la ensefianza ética no fue complicada para ella,
porque dice que ella siempre se habfa comportado como lo hace un musul-
man: no comia cerdo ni ingerfa alcohol, por ejemplo. De la misma manera
comenté que la oracién y el ayuno de ramadan fueron cosas simples, y de
alguna manera extrafia, al leer los libros que habia descargado de Internet vio
que el islam y sus exigencias eran parte ya de ella desde tiempo atras. Todo
lo que tiene que ver con modales y ética islamica, ella lo practicaba sin saber
que eso era islam.

En cambio, estos aspectos no ayudaron a ver la conversiéon por parte
de su familia como algo natural, sino como un antagonismo a las practicas
religiosas familiares. Tras su conversion en 2005, llevada a cabo frente a la
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computadora, decidi6 decirselo a su familia. Su familia la taché de “loca”,*!

sus padres le prohibieron asistir a la comunidad Dar al-Islam (que para ese
momento habia dejado de funcionar), con el argumento de que como era me-
nor de edad, no le permitirfan profesar otra religion que no fuera la catdlica.

La joven conversa esperd a tener la mayoria de edad para comunicarles
de nuevo a sus padres que segufa siendo musulmana y que habia decidido,
ademas, usar el velo. Debido a la presion familiar y el rechazo a su nueva re-
ligién, ella decidié no usarlo en eventos familiares, para evitar problemas; sus
padres le llegaron a decir: “si lo usas no vas con nosotros”.*?

En un principio sintié como rechazo la actitud de su familia hacia ella, se
sinti6 enojada porque sus padres criticaban algo que desconocian. Hoy ya no
se siente molesta, puesto que aunque sus padres siguen sin aceptar la religion
de su hija, la respetan, y comprende la joven conversa que muchas personas
que desconocen el islam tienden a criticarlo.

El dltimo caso lo ilustra otra conversa, quien con anterioridad a su con-
version se habia dado a la tarea de preparar a sus padres e hijos acerca de ello.
Comentd que en su casa ya todos conocian su inconformidad con la Iglesia
catdlica. Su conversion fue tema de discusion y cada integrante lo tomé de
manera diferente, sin aceptar por completo la nueva adscripcion religiosa.

Su madre, tras una larga charla sobre lo que era el islam, justificé su cam-
bio de fe con el argumento de que el Dios del catolicismo, como el del islam,
era el mismo. La conversa anade que su madre acepta el islam, pero que no se
convierte debido a que “no le gusta usar el velo, ni estar rezando todo el dfa.
Si reza el rosario, algo mds tradicional”.*”

Sus dos hijos ignoraron el tema, porque a su corta edad ain no compren-
dfan muy bien qué implicaba un cambio de adscripcion religiosa. Su padre
fue el que mas resinti6 el cambio. Dice que a €l se lo habia mantenido oculto,
pero se enterd porque la vio con velo y toda cubierta; le dijo en ese momento
que lucfa bien pero que parecia musulmana, entonces ella le dijo: “papa, soy
musulmana”.**

Su padre le dijo que no negara a la madre santisima; ella, como sabia que
su padre desconocia la religion, le dijo que no se preocupara, que ella seguia
amando a Dios y que si un dia debia preocuparse debia ser por drogas o por

51 Entrevista con el Informante 6.
22 Idem.
23 Entrevista con el Informante 8.
24 Idem.
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la venta de su cuerpo. Sin embargo, esto no ayudo a que su padre aceptara su
nueva fe.

Entre los cambios que debié hacer como musulmana esta la vestimenta.
Coment6 que antes de su conversion le gustaba vestir blusas de tirantes, fal-
das cortas y mucho maquillaje; vestimenta que cambié por blusas de manga
larga y cuello alto, acompafiadas de un velo. No sé6lo en la comunidad viste
asi, sino también en reuniones familiares. Otro cambio importante fue en la
alimentacion, porque si comia productos derivados del cerdo, “era fanatica
del pozole con trompa y oreja, las tostadas de cuerito”.* Su cambio de ali-
mentaciéon no comenzo desde su aprendizaje religioso en Internet ni cuando
comenzo asistir a la comunidad Islam Guadalajara, sino cuando se convirtio.
Para ella estos cambios han sido dificiles, incluso en fiestas familiares se ha
sentido incémoda por no poder comer cerdo, ingerir alcohol o bailar. Res-
pecto del baile, explicé que esta prohibido porque incita a que “los hombres
tengan malos pensamientos’’;> para remediar ese mal prefiere bailar en casa
a solas.

Esta conversa esta localizada en este tipo porque aunque su madre ad-
vierta que creen en un mismo Dios, no ha expresado por completo una acep-
tacion a la religion. No hay un intento por sus familiares de convivir con
ella en festividades islamicas ni de adecuarle espacios sagrados para rezar, o
prepararle alimentos permitidos en las reuniones familiares. Ella es optimista,
y dice que con el tiempo su familia ha aprendido a aceptatla o por lo menos
a no decirle nada. Refiere también que a su hijo menor le gusta ir a las fiestas
islamicas, aunque cree que es ain muy pequefo para considerar una conver-
sion. Su hijo mayor parece estar alejado del tema; culpa a la musica metal y
le pide a Allah que lo guie, mientras que a ella le resta sélo poner ejemplo y
esperar a que sean mayores de edad para que puedan decidir su religion.

Frente a esta situacion afirma que ha sido dificil la educacion de sus hijos.
Por un lado, refiere que su exesposo no los conduce al catolicismo. Siente que
sus hijos necesitan una base, refiriéndose a la autoridad paterna, quien cumpli-
ria con la ensefianza religiosa: “Yo no puedo ir a meterme a la iglesia porque
soy musulmana, yo cémo voy a dar testimonio de algo que no estoy de acuer-
do, aunque mi religién es muy parecida también hay una gran diferencia”.*” Un
aspecto mediador de esta situacion es el hecho de que ella reza con sus hijos,

25 Idem.
26 Idem.
57 Idem.
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les dice que recen a Dios sin hablatles directamente del islam o el catolicismo,
y entonces traduce la oracion del arabe al espafol. Incluso tolera que mientras
que ella ha quitado toda imagen religiosa de su recamara, en la de sus hijos
ain las hay catdlicas. Este aspecto no le ha afectado ya que considera que
ellos crecieron como catolicos y si ella ve una imagen religiosa, ésta carece de
valor para ella.

Como musulmana y en una familia catélica dijo sentirse sola, ejemplifico
que en su primer ramadan en 2010 no pudo compartir el ayuno ni la oracién
con su familia, incluso la mayor parte de los dias lo evitd; ello comenté que
hoy tiene una deuda de 24 dias de ayuno.

Socializacién familiar con aceptacion

Este tipo de socializacion caracteriza a dos conversos, quienes tras su conver-
sién y por caminos diferentes informaron a su familia de su nueva religion.
Si bien no hay una conversion de la familia, si hay aceptacién como musul-
manes, tanto que incluso se puede dar una convivencia entre reuniones no
islamicas con estos musulmanes, respetando sus espacios, su vestimenta, su
manera de actuar e interpretar el mundo.

El primero de ellos no pudo informatrle a su familia de su conversion de
inmediato, debido a que vivia en Estados Unidos. Comenzo a invitar a musul-
manes a vivir en su departamento. Tenfa familia indirecta cerca de donde ¢l
vivia y fueron ellos quienes al darse cuenta de su nueva fe lo cuestionaron.
Esta familia tenfa ya historias de conversion cristiana, por lo que no fue sor-
presa una nueva conversion, pero si que fuera al islam. Recuerda el converso
que no fue tema de discusion, sino mas bien de aclarar dudas y curiosidades.
Estos familiares se mostraron muy respetuosos y lo apoyaron en su decision,
lo que hizo que la relacién familiar se fortaleciera.

Cuando lleg6 a Guadalajara decidié no regresar a Estados Unidos. Pudo
notar que su insercion familiar fue benéfica, gracias a que el islam impulsa a
que se sea mejor con la familia. Con ello vio la oportunidad de invitar a su
familia a la conversion, pero la rechazaron. Al principio, las fiestas familiares
comenzaron a ser un problema para él, por lo que decidié mudarse a media-
dos de 2009.

Aunado a ello buscé crear su propia familia para vivir bajo los preceptos
del islam; el matrimonio como un deber de todo musulman resultaba para
¢l quizas algo esencial. Contrajo nupcias con una conversa de Durango y la
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celebracion se llevo a cabo en el centro de culto de Islam Guadalajara; meses
después la joven esposa regreso a su ciudad natal y rompid el compromiso.

Se quedo en su nueva casa e instalé un ciber café para trabajar alli. Con
este cambio, podia hacer sus oraciones en cualquier lugar de su casa y tener
alimentos permitidos. Su independencia no ha eliminado la convivencia fa-
miliar, ya que para ¢l la familia es prioridad. Argumenta que ello se debe a
que “los seres humanos no somos permanentes en la tierra, es necesaria la
creacion de familias para la continuidad de la especie y por otro lado, para
lograr con ello que el islam continte. El islam ayuda a mantener un equili-
brio social”.*®* Frente a su cambio de creencia y de actitud, la familia lo sigue
invitando a las festividades. Por lo general asiste, siempre y cuando él no se
exceda. La posicion de este converso es respetable en la comunidad y ello le
sirve también para opinar que los musulmanes si asisten a estas festividades
no musulmanas, donde hay personas que no comparten las actitudes de los
musulmanes, y donde los musulmanes deben evitar el alcohol o quedarse en
los bailes.

Asimismo, el converso ha sentido que la relaciéon familiar se ha bene-
ficiado gracias al islam, y con una casa sélo para él, es ¢l quien invita a su
familia. Incluso en ramaddn los ha invitado a romper el ayuno, aunque sabe
que para ellos no se trata de un ritual islamico, sino de una merienda mas del
dfa. Logra convivir con su familia teniendo presente, como ¢l mismo dijo, que
en su familia hay dos creencias, ellos no deben igualarse a ¢l, ni €l a ellos, sino
que deben estar en un punto de tolerancia.

Una historia similar es la del segundo converso, quien tras su testimonio
de fe acudié con su madre para hablarle de su nueva adscripcién religiosa;
desde que habia empezado a asistir a Dar al-Islam, ya estaba preparando a su
madre y esposa. Cuando al final se convirtié y se lo dijo a su madre, reaccio-
n6 de manera comprensiva. Recuerda el converso que ella le dijo “que seguia
siendo catdlica, pero que aun asf ella respetarfa mi decisiéon y que sélo debia
tener fe en Dios”.*” Por desgracia, dos semanas después de su conversion su
madre fallecié y no pudo convivir mas con el islam.

LLa aceptacion de su esposa fue mas dificil. Ella le argumento que crefa
que su asistencia a la comunidad musulmana de Dar al-Islam era sélo por
curiosidad; ¢l le explico que “en el corazén no se manda. El islam permed

8 Segunda sension de la entrevista con el Informante 7.
»% Entrevista con el Informante 5.
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muy fuerte mi vida, sobre todo la unicidad que dicta que Dios es sélo uno y
que no se le puede atribuir ningin coparticipe”.* Le hizo saber también su
deseo de que ella y sus hijas aceptaran el islam por conviccion propia, por lo
que ¢l nunca iba a interferir en su conversion, y si no aceptaban la religién lo
que le quedaba a él era vivir como y hasta donde Dios quisiera, y le propuso a
su familia el respeto sobre todas las cosas.

Se percatd de que el proceso de conversion no era facil. Al principio le
daba vergiienza practicar su nueva fe en familia. Fl tenfa su tapete para hacer
oracion, pero se alejaba llegado el momento de realizarla. Durante este mis-
mo proceso de conversion, al analizar El Coran, se dio cuenta de que no debia
temetle a nadie mas que a Dios, y desde ese momento le dijo a su esposa que
“este era mi tapete y que allf harfa la oracién cinco veces al dfa”.*' La esposa
comprendio a su esposo y desconcertada preguntd sobre la educacion de las
nifas; él le dijo que quizas lo verfan hacer oracion, pero que no pasarfa nada
porque ¢l no impondria a sus hijas la religion.

Con el tiempo comenzoé a llevar parejas musulmanas, conversas e inmi-
grantes, a Su casa para que convivieran con su esposa, cuya postura fue since-
ra, a decir del converso, las recibia en su casa y las atendia, y siempre aclaraba
que ella respetaba su fe, pero ella permaneceria como catélica.

No solo enfrentar a su familia fue dificil, recuerda también que las prohi-
biciones del alcohol o el cerdo también lo fueron. Conté que a ¢l no le gus-
taba beber en las reuniones familiares y sociales, y tampoco tenfa problema
con el cerdo. Tras aceptar su adscripcion religiosa, su familia opté por no
invitarlo a las reuniones y fiestas con bebidas alcohdlicas; en cuanto a la co-
mida, coment6 que son muy comprensivos y tolerantes, puesto que siempre
le preparan algo especial sin cerdo; su esposa hace lo mismo.

Una de las reuniones de importancia para ¢l y su familia es el cumplea-
flos de sus hijas. Pese a que algunos musulmanes consideran que el festejo
de los natalicios no es parte del islam por no estar en la sunna, él permite que
se festejen los cumpleafios de sus hijas porque es una costumbre en México,
costumbre que comparten sus hijas con familiares y amigos. Ese dia acom-
pafia a su familia y les dejo “mensajes subliminales porque les hablo de un

s6lo Dios”.22

20 Idem.
2V Idem.
22 Idem.
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El converso considera que su hogar es flexible, que ¢l no hace mal en
dejar que sus hijas coman cerdo sino que solo les dice que cuiden su salud;
ver las cosas de esta manera es una forma de convivir, aceptar y aceptarse
como es.

LLa manera cémo sobrelleva su vida religiosa con la cultura mexicana y
de raiz colombianas, es aceptando las situaciones que se le presentan sin que-
rer orillar a su familia a la conversién. Esto ha generado comentarios de la
comunidad; menciona que se ha encontrado con conversos mexicanos que
son mas estrictos que los mismos arabes y que son ellos quienes objetan el
desempefio de otros musulmanes. Pero esto parece no afectatle:

203 se lleva en el

El islam, como cualquier religién se vive, como dijo el obispo,
corazén y no por una barba o un uniforme, te hace mas musulman. Yo respeto
todo pero también he escuchado a un hermano que es egipcio que va siempre
como voy (vestimenta casual-informal) y les dice a los demas de broma que si
ya se pusieron su uniforme. Fl es muy sabio, a veces da la jutba y siempre nos
dice que la religién no va en un traje, que debe vivirse adentro, en el corazon,

en los hechos.?**

El converso ha logrado que su creencia religiosa no afecte la relacion
familiar, pese a que su esposa e hijas son catélicas él no les ha impuesto su
creencia, porque considera que la religién no se impone; argumentd también
que es un acto prohibido. Afiadié que la mejor manera de mostrarle a su fa-
milia el lado religioso es al darles un buen ejemplo. El le apuesta a la libertad y
Dios guia; guia a las personas, y ¢l no desespera pese a que otros musulmanes
le han dicho que sus hijas deberfan convertirse, pero “sélo Dios sabe si ellas

algin dia abrazarin el islam”.**

Socializacion familiar islamica

Este tipo de sociabilizacion caracteriza sélo a un converso, que refiere que las
reuniones y la convivencia familiar no son ningun problema, ya que su familia
comparte con ¢l las festividades, ritos e ideas islamicas.

%3 Se refiere al obispo Julidn Mendoza, promotor de la Teologia de la Liberacién en Buga,

Colombia, a quien llegb a conocer y escuchar sus ideas.
%4 Entrevista con el Informante 5.
25 Tderm.
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Después de la conviccion de que él provenia de familia arabo-musulmana,
la conversion no fue sélo de este joven sino de la familia completa: madre y
hermanos. La historia que conté se basa en ciertas lecturas, de las cuales no
dio referencia, pero que le mostraron que sus antepasados, habfan llegado a
Jalisco desde Castilla, Espafia, y, a su vez, provenian de Castilla de Bonilla,
Marruecos. Su conclusion es que su apellido proviene del arabe: “Buneschla
[que significa] el papa de Sehlla; el papa de la mujer de los ojos grandes” >
Supone incluso que hoy en dfa en Arabia Saudi y en el Magreb hay personas
que llevan ese apellido. Para él parece obvio que hubo migraciéon de Castilla
de Bonilla, Marruecos a Espafia, alli se asentaron y conformaron el tertitorio de
Castilla, Espafia, en época andalusi. Luego, el apellido “Buneshlla” fue latini-
zado al llegar a Espana.

La aceptacion de este converso y su familia de esta historia basada en
hechos histéricos e idilicos ha ido configurando la identidad musulmana de la
familia. Para ¢él, su conversion no fue tema de disputas, sino de aceptacion y
como toda conversion, conllevd cambios. Al respecto comentd que no todo
fue dificil, ya que sus actitudes y las de su familia fueron siempre musulmanas:
crefan en un solo Dios, oraban a un solo Dios y crefan en el juicio final y la
predestinacion. Esto es un ejemplo de puente cognitivo que ha ayudado a este
converso a legitimar y conectar aspectos del catolicismo con el islam, aunque
que para ¢l no eran aspectos del catolicismo, porque su familia era catdlica
por tradicién pero no por conviccion.

Los cambios que él y su familia incluyeron fueron el rezo y el ayuno de
ramadan; mencionoé el converso que antes ya no bebfa mucho alcohol y hoy
no lo hace. Asimismo, dejé de lado los alimentos derivados del cerdo y apun-
t6 que “el islam es algo personal y mas que prohibiciones u obligaciones se
habla de recomendaciones, y cada quien sabe y tiene lo que siembra”.*" Ello
indica que no hay coercién externa, lo que ayuda a que en su familia vivan un
islam guiado por lo que él considera una buena siembra.

El ha encontrado el apoyo de su familia, porque juntos han incursionado
en la conversion. Pese a ello, no todas las anteriores actividades pueden desa-
parecer, festividades como cumpleanos u otras a las que la familia es invitada
no han sido tema de controversia hasta el momento. Considera que no hay
pecado en festejar y convivir en estas actividades con demas familia, se trata de

%6 Segunda sension de la entrevista con el Informante 3.
X7 Iden.
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reunién familiar y si es en casa se evita el alcohol y las cosas prohibidas; lo que
él si considera pecado, en cambio, son las celebraciones que trasciendan las po-
sibilidades econémicas de la familia, es decir, no utilizar dinero que no se tiene
porque de lo contrario se tendran deudas y hambre.

Para él, no existen las prohibiciones como el festejo de cumpleafios, in-
dica en cambio que quienes llevan a cabo estas prohibiciones son los sa/afi, y
argumento “se dice en El Coran, y Dios te hara la religion facil”*® (Coran: 2:
185). El converso ha incluido a su familia en su proyecto de comunidad shi
en Guadalajara y en las actividades en la FIL en su puesto de libros islamicos.

Socializacion en rituales catolicos

En esta seccién se han incorporado aquellos elementos que se refieren a
festividades religiosas que en México tienen una fuerte carga, como la navi-
dad, la semana santa y de pascua, los bautizos, bodas, primeras comuniones,
la celebracién de misa los domingos y el afio nuevo; aunque este ultimo no
es religioso en México, posee una fuerte carga religiosa, porque se acostum-
bra acompafiar la festividad de una misa y algunos rituales.

Se han incluido tres tipos o categorias de socializacion religiosa que daran
cuenta como estos conversos logran participar en estas festividades; si realizan
algin tipo de puente cognitivo entre las creencias del catolicismo y el islam
para justificar su participacion, si no participan en estas actividades y la razon
o si tienen que disimular su adscripcion religiosa musulmana en familia, moti-
vo por el cual deben convivir con su familia en estas festividades no islamicas.

Socializacion en rituales catélicos
con reinterpretacion islamica del catolicismo

En esta categoria se encuentra la mayoria de conversos. Son cinco los que
componen este primer tipo de convivencia entre lo islamico y catélico. Dan
diversas soluciones a los ritos y festividades catdlicas importantes para las fa-
milias no musulmanas, donde ellos también se hacen participes y crean puen-
tes cognitivos, con estrategias para entrar y salir de lo catolico pero siempre
llevando su identidad como musulman.

Un converso comentd las dificultades que en su momento enfrent6 con
su familia respecto de las festividades catdlicas que se llevan a cabo en la igle-

28 Idem.
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sia, a las que ¢l tiene claro que no debe asistir. En general, para ¢, cualquier
fiesta que se viva en familia o con amistades debe tener el tinte de convivencia
y como musulman debe evitar aquello que para ¢l esta prohibido, como el
consumo de alcohol y cerdo, convivir con borrachos y el baile.

Opina que “algin festejo aqui en México de caracter religioso primero
van ante Dios con cara humilde, pero una vez saliéndose de la iglesia, pues ya
entra la fiesta, el alcohol, los pleitos, entonces en el islam no encaja esto”.*”

Para otras festividades, como la navidad o el afio nuevo, ha encontrado
estrategias que le permiten estar con su familia en son de convivencia. Explicé
que a su llegada a México asistio a estas fiestas con su familia con la intencién
de convivir, no tanto de la celebracion catélica. Hoy percibe que esa actitud no
fue correcta y que incluso no es el unico que lo ha hecho. Por esa razén no fes-
tejo la navidad de 2010, y para ayudarse a ¢l y a su comunidad organiz6 durante
los dias 24 y 25 de diciembre el Primer Seminario sobre Islam en Guadalajara.
Esta fue la primera vez que intentd sustituir una celebracién familiar y catdlica
por una actividad islimica, pero no dio resultado en la comunidad.”” En lo
personal, la manera como sustituy6 la navidad y sabiendo que ya no se trataba
de una celebraciéon catolica, estuvo presente en casa de sus padres el dia 26 de
diciembre, y hasta llevé algunos regalos para los sobrinos.

Otro converso muestra otra forma de vivir las festividades catdlicas en
familia, para quien algunas de las cuales cobran relevancia por encima de
otras. Por ejemplo, la semana santa y de pascua no tienen ningun interés para
él, mientras que la celebracion de la Virgen de Guadalupe es una “blasfemia,
por considerarse por parte de los mexicanos como mas poderosa que Dios”.*"!
Aunque €l no festeje este dia o no le dé importancia, considera que la Virgen
es una mas de las tres mujeres perfectas de la creacion: la Virgen Maryam, la
hija del faraén que rescaté a Moisés y Fatima, la hija del profeta Muhammed.
El las considera como santas, pese a que sabe que tal concepto no existe en
el islam; defiende su postura cuando dice que hay una diferencia de grado al
creer que son santas y que por ello se les rece y se crea que son milagrosas.
Esto es un ejemplo claro de puente cognitivo que une la concepciéon mariana
catdlica, como Virgen santa y perfecta, con la posicion de la Virgen Maryam
en el islam, que si bien no es concebida como santa, el shiismo abre una bre-

29 Primera sesion de la entrevista con el Informante 7.

70 Véase el capitulo 3.
7 Segunda sesion de la entrevista con el Informante 3.
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cha para que se permita considerarla como tal, aunque teniendo claro que las
oraciones no pueden ir dirigidas a ella.

Se festeja navidad porque para él y su familia no les parece absurdo re-
cordar a Isa (Jesus) en el dia cuando se celebra su nacimiento, ademas de que
es uno “dentro de los mil cuatrocientos profetas de Dios, mas amado”.*”
Explicé que ese dia festejan el nacimiento de Isa pero no de Dios, ya que en
el islam como lo menciond, “Dios no puede nacer ni morir... El es sélo El,
creacién”.? Otro de los motivos que lo llevan a festejar navidad es que la
celebracion esta en la tradicion familiar. Lo celebran dejando de lado el arbol
de navidad, el nacimiento y los regalos, y en su lugar se retinen a la cena fami-
liar y fuman shisha. El significado que adquiere esta celebracion es ejemplo de
otro puente cognitivo que les permite celebrar este dia uniendo una tradicion
mas que familiar, arraigada a la cultura mexicana, con un elemento islamico,
Isa. Asi, Jesus es traido desde la concepcién catolica a la islamica como Isa el
profeta y no como hijo de Dios; y por ser uno de los profetas también impor-
tantes en la historia del islam, aunque prohibido en esta religion, no se ve nin-
guna corrupcion en festejar el dia de su nacimiento en calendario gregoriano.

Otra festividad celebrada en casa de este converso es el afio nuevo. Para
¢l no hay nada malo en festejar tal dia, comenté que no el islam no lo prohibe
y que no es una festividad religiosa. Para ¢l existe confusion sobre esta festi-
vidad, porque lo que se celebra no es algo religioso sino el inicio de un nuevo
periodo; también considera que deberfa estar situada para los musulmanes en
el calendario lunar del islam y no en el gregoriano. No obstante, celebra el afio
nuevo gregoriano porque en México es un dia feriado en el cual convive con
la familia y los amigos. De esta forma se retine en casa con su familia, a veces
amigos, cenan, platican y fuman shisha.

Otro converso, desde 2000 hasta hoy ha construido la estrategia de per-
cibir las festividades religiosas no islamicas como actividades en las cuales ¢l
como musulman pueda participar. L.a familia se mantuvo fiel al catolicismo,
por lo que ¢l ha tenido que lidiar entre participar en festividades catdlicas y
islamicas, tratando de compartirlas en su hogar catélico-musulman.

Por ejemplo, cuando finaliza ramadan lleva algunos presentes a su espo-
sa e hijas, ya que eso es usual, comentd, de esta forma los hace participes;
celebra algunos rompimientos de ayuno y la fiesta mayor de fin de ramadan
en comunidad.

272 Idem.
273 Idem.
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Piensa que esta festividad podtia ser sustituta de la navidad. Explicé que
sus hijas aun son pequefias y ven cémo otros nifos festejan las fiestas decem-
brinas y por temor a que se vayan a sentir mal prefiere festejar este dia con
ellas. Otra razon para €l es la econémica, en el mes de diciembre se da el agui-
naldo, un incentivo extra con el cual puede comprar regalos para su familia.
El cree que no hace ningtin dafio en darles un regalo este dia:

Porque tengo presente y muy metido en mi corazén quién es Dios. A Jesus lo
quiero mucho, lo admiro mucho desde que era catdlico, lo veo como un profeta
ahora, pero con el mismo carifio y respeto, pero ahora como profeta. Y creo que
no mas es como ponerse a pensar que hemos nacido en paises con tradiciones
cristianas y todo eso y como que no vamos a cambiar el mundo, yo solo no. Va-
mos a invitar a las personas y en su corazon les nace acercarse a la religion pues
qué bueno y si no pues Dios sabe. Aceptar eso, porque eso también es aceptar
la voluntad de Dios.””

Para otra conversa las actividades religiosas en familia no han sido un
gran reto si se perciben la manera como ella las concibe: ella ve a Jests ahora
como Isa, y se refiere a él como el mas grande de los profetas, incluso pare-
ce ser con esta aseveracion que pone a Issa sobre Muhammed. Dice tenerle
un gran carifio a Jesus y que ya no lo percibe como hijo de Dios. Comenté
que lo que ha cambiado respecto de él es sélo que sus oraciones ya no se
dirigen a Jesus, sino a A/lah, por lo que hace las oraciones como Jesus lo
mostrd en el Padre Nuestro: “a orar a nuestro padre porque tampoco él dijo
que él era Dios, €l dijo que oraramos a su padre, eso es lo que yo veo en é1”.77

Esta idea que tiene sobre Jesus y la relacion entre él y Dios se ha ori-
ginado gracias a que se tiende un puente, en el que la trinidad se soluciona
separando primero a Jests como un profeta, incluso mas grande que Muham-

med, el profeta del islam, y en segunda instancia, refiere que Jesus fue quien

22 276
b

mostrd como orar a Dios, “su padre”,”” cuando en el islam Dios no es padre.
También hay un cambio en la manera de concebir a la Virgen Matfa.
Ahora la ve ya no como una madre, como le recordaba su padre, “la santisima

madre” "’

b

sino que la ve como una mujer admirable, ejemplar, de grandes

274 Entrevista con el Informante 5.
25 Entrevista con el Informante 8.
215 Idem.

7 Idem. Haciendo alusién a que su padre le decia que no se olvidara de la santisima madre.
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cualidades y virtudes a quien A/ah vio entre muchas como especial y grande
por su pureza.

Debido a estas reconfiguraciones, la conversa considera la navidad como
una fiesta en la que los catdlicos recuerdan el nacimiento de Jesus; sefiala
que como en realidad no se sabe cuando naci6 Jesus, es un festejo falso. Ar-

gumenta que “a A/ah le gusta que las familias estén reunida haciendo buenas

2 278
>

obras raz6n por la cual en la navidad de 2010, su primera navidad como
musulmana, visit6 a su abuela que vive sola y fuera de la ciudad. Ella, sus dos
hijos y su exesposo hicieron una cena para convivir con su abuela, le llevaron
alimentos, como dice ella, no para recordar el nacimiento de Jesus, sino para
agradarle a A/ah.

En cuanto al afo nuevo coment6 que es otro dia para datle gracias a
Allah por un ano mas de vida. En esta fiesta se permite, como ella menciona,
“relajo”;”” para celebrar su primer fin de afio como musulmana, organiz6 una
cena y un intercambio familiar, actividad mas usual en navidad.

La conversa ha podido realizar estas actividades modificadas con la justi-
ficaciéon de cumplir primero sus responsabilidades con .A/ah y después parti-
cipando en las reuniones familiares, las que no descarta, ya que reconoce que

son parte de su familia y son para ellos eventos importantes.

Socializacion en rituales catdlicos
con renuncia a la participacion

LLa socializacion religiosa destaca a aquellos conversos que dejan de lado las
festividades catolicas para centrarse sélo en las islamicas. En los dos casos
que se presentan aqui, s6lo una festividad no islamica es llevada a cabo, el afio
nuevo, que no es una festividad estrictamente catolica.

Ambos casos presentan el tipo que anteriormente se describié como so-
cializacion familiar con aceptacion (s6lo un caso queda fuera); para este tipo
se presenta como resolucion no asistir a las festividades catdlicas.

Un joven converso coment6 que las festividades catélicas que se viven
en familia no son un impedimento para ¢l. Ello se debe a que su familia es
catdlica, pero no celebra la semana santa, la de pascua ni la navidad, por lo
que €l aprendi6 a vivirlo asi, sin grandes banquetes ni reuniones, porque no

218 Idem.

2 Idem.
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son muy participes de festividades con tinte religioso, ni siquiera rinden culto
a santos, angeles, la Virgen o Jesus.

El como musulman piensa que el culto a Marfa es algo sin sentido, puesto
que ve a la Virgen como una imagen vacia de significado para el islam, inclu-
so afirmé no tenerle respeto. Explicé que antes de su conversion él no tenfa
confianza en la Virgen, que nunca crey6 en ella. Ahora comprende que fue
s6lo una mujer mortal, como cualquier otra persona, que tuvo muerte, dolor,
sufrimiento y que puede respetarse como persona, por lo que rechaza que
muchas personas lleguen incluso a dar su vida por ella.

Con Jesus, al igual que otros musulmanes, tiende un puente para explicar
su posicion. Para €l Jesus deja de ser hijo de Dios, mencioné que nunca lo
habia percibido de esa manera; Jests es Isa, un profeta mas. Ve a Jesus como
una persona mortal y rechaza la idea de que Jesus este vivo, como mucha
gente refiere con las frases “Jesus vive en ti o Jesus estd entre nosotros”.* El
converso ve irracionalidad en ese tipo de frases, cuando se lo dicen, siempre
pide que se lo muestren o le digan donde esta porque €l no lo ve.

Pese a que ahora Jests adquiere un nuevo lugar y sentido en la concepcion
islamica y en la de este converso, comenté que no celebra la navidad. Descri-
bié que su familia no acostumbra a poner el tradicional arbol de navidad o el
nacimiento, que no asisten a posadas decembrinas y que se evitan los regalos.
Piensa que si antes ello tenfa poco valor hoy como musulman ese dia carece de
valor y sentido; ese dfa se sienta a cenar con su familia como un dia cualquiera.

La unica fiesta que adquiere valor para ¢l es la de fin de aflo, que no
posee de valor religioso ni para €l ni para su familia. Comenté que lo festeja
porque desea recibir el afio nuevo de manera agradable y espera de ¢l sélo
cosas buenas.

Otra conversa constituye el segundo caso que muestra que las festividades
religiosas no islamicas y que son celebradas en su hogar son para ella dfas sin
valor ni importancia. Hace referencia a que antes de ser musulmana ya se
comportaba como tal sin saberlo, que actuaba como musulman. Es por ello
que las festividades nunca llamaron su atencién. Sefiala que en general nunca
le ha gustado celebrar su cumpleafos, la navidad o las fiestas civicas, por lo
que hoy no se le complica cumplir con la sunna del profeta. Es por eso que
sin mayor explicacion, dijo la joven, en navidad mientras su familia cena para

280 Entrevista con el Informante 10.
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conmemorar el nacimiento de Jesus, ella cena como cualquier otro dia y se
retira a dormir.

Socializacion en rituales catdlicos con disimulo

En este grupo se encuentra s6lo una conversa que ha mantenido en secreto
su nueva adscripcion religiosa; asi, las festividades religiosas que su familia
celebra no las islamiza y tampoco deja de celebrarlas, por lo que mas bien
enfrenta un disimulo de su creencia islamica para poder participar y estar al
lado de su familia.

Para ella participar en estas fiestas es algo importante por el simple hecho
de que para su familia es importante. Al respecto opiné que ello no afecta su
situaciébn como conversa; asiste a misas catolicas y si debe persignarse lo hace
s6lo como mimica, sin sentido ni contenido. Si se trata de recitar oraciones,
como el Padre Nuestro, hace modificaciones y omite aquellas palabras que
implican la trinidad o que sefalen que Jesus sea hijo de Dios.

De esta manera ha logrado convivir con su familia, manteniendo oculta
su adscripcion religiosa y participando de las ceremonias catélicas importantes
para ésta. Asi, coment6: “Yo no voy a cancelar mis participaciones con mi
familia en las manifestaciones religiosas que ellos tengan. Mi familia tiene
mucho significado para mi, entonces no voy a hacer cuestiones que vayan en

contra de lo que ellos estin acostumbrados a hacetr”.”!

Socializacion laboral

En esta tipologia de socializacion se exponen los casos en que los conversos
conviven de manera diferente en el trabajo. Para ello se han incluido tres tipos
de socializacion laboral: por ocultamiento, por exhibicién y por autoempleo.
Cada caso muestra como los conversos son capaces de sobrellevar su adscrip-
cion religiosa de tal manera que encuentran una solucién al enfrentarse al mun-
do laboral en los casos cuando la moral del islam les pide ciertos requisitos,
sobre todo como no exponerse ante el sexo opuesto, vestir islamicamente o
hacer los rezos correspondientes del dia.

Para esta clasificacion se han tomado en cuenta variables tales como si
han ocultado su adscripcion religiosa como estrategia, si han sido aceptados,
si es asi, entonces valorar si laboran con vestimenta islamica, si rezan, si tienen

21 Entrevista con el Informante 9.

153



que lidiar con el sexo opuesto, o si han decidido autoemplearse para poder
llevar a cabo una actitud islamica y hasta dénde ha sido posible.

Socializacién laboral por ocultamiento

En esta socializacién estan aquellos conversos quienes para poder laborar o
sentirse seguros en su trabajo han mantenido oculta su adscripcion religiosa.

Un primer converso explicd que su conversion no le causé mayores pro-
blemas respecto de su situacion laboral, lo cual explica porque la gente no
esta interesada en saber a qué religion perteneces, es indiferente, y gracias a
ello, la gente es mas tolerante. A pesar de sentir esa postura tolerable de las
demas personas, cree que es mejor mantener oculta su adscripcion religiosa
porque es tema que no le interesa a sus compafieros de trabajo.

En un momento dado se vio en la necesidad de hacerle saber a su jefa
su adscripcion religiosa. Sucedié que en su trabajo (en un restaurante) los
meseros tenfan derecho a una comida; tras su conversion se permitié algunas
veces ingerir cerdo, porque era lo unico que habia en el menu para meseros.
Dijo que ese problema esta solucionado, después de hablar con la encargada,
a la que le pidi6 que no le dieran cerdo, sino cualquier otra cosa.

En su segundo empleo, como entrenador de un gimnasio, no abordé mu-
cho; en ambos empleos ha mantenido oculta su adscripcion religiosa frente a
sus compaferos, lo que le ha permitido convivir incluso con el sexo opuesto.

El segundo caso lo ilustra una conversa que comentd que trabaja como
recepcionista en un colegio; considera que el islam o su adscripcion religiosa
no es un tema a tratar en el trabajo. Explicé que algunas veces ha asistido a
su trabajo con el velo, pero dej6 de usarlo casi de inmediato a causa de las
bromas, lo que provoco que no vistiera el velo en el trabajo y que mantuviera su
adscripcién religiosa oculta.

El ultimo caso de este tipo narrd que tras su conversion decidié mantener
su adscripcion religiosa oculta. Algunos colegas observaron que su vestimenta
se habfa modificado y le preguntaron la razén; ella contest6 sin dar mayores
explicaciones y sin entrar en el tema de que ahora era musulmana. No hace de
su religion un tema a exponer, porque para ella primero esta su compromiso
con el aspecto laboral, incluso si se trata de un dfa festivo islamico no deja de
laborar ya que “en México estos dias no son festivos ni feriados por lo que mi

trabajo esta primero”.*

22 Idem.
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Socializacién laboral por exhibicion de la conversion

La socializacion laboral por exhibiciéon hace referencia a aquellos conversos
que han expuesto a sus jefes su adscripcion religiosa y que por ello les es per-
mitido llevar a cabo cierto tipo de actitud o comportamiento frente a otros
companeros de trabajo.

Un converso habia estudiado artes graficas y siempre estuvo interesado en
temas politicos, por lo que decidi6 laborar en el campo periodistico. Cuando
arribé a México como exiliado politico en 1981 y después de que se ubicara
en Guadalajara en 1983 pudo trabajar en la prensa del Ayuntamiento de Za-
popan, haciendo boletines de prensa y monitoreando las noticias en el perio-
dico y radio; luego trabaj6 en el Occidental, en el Siglo xx1, el Diario Jalisciense y
en la Revista 10; fue corrector, reportero y redactor.

De forma paralela logré incursionar como tipografo en el departamento
editorial de la Universidad de Guadalajara. Dijo que antes de su conversion
sus colegas habfan observado en €l interés por el islam, por lo que una per-
sona le regal6 un ejemplar de El Coran. En el afio 2000, ya como musulman,
estaba en este departamento, tiempo después fue trasladado a la Biblioteca
Iberoamericana donde producia con otros colegas, entre ellos un inmigrante
musulman que habia conocido en el centro Dar al-Islam, la revista 17 tienes
la palabra.

Comentd que tras ser musulman tuvo que lidiar con las prohibiciones
fundamentales, como no comer cerdo o ingerir alcohol, enfrentar a su familia
y ademas tuvo que lidiar con situaciones laborales que debian ajustarse a su
vida islamica. Recordd que al principio prefirié guardar en secreto su conver-
sién, pero con el tiempo tomo la decision de ir con sus superiores para pedir
un par de minutos al dfa para realizar sus oraciones. De esta manera pudo dis-
poner de un lugar limpio donde extender su alfombra para hacer su oracion.

Explico que siempre que hace sus oraciones hay miradas curiosas pero que
nunca lo han molestado, en cambio encuentra gratificante que le pregunten
sobre su actuar, ya que considera que cuando un musulman explica lo que hace,
esta haciendo da’wa. De igual manera pidié permiso para salir un par de horas
los viernes para asistir a la jutba, horas que repondria entre los dias de la semana.

Hoy en dia sigue haciendo sus oraciones en tiempo de trabajo y cuando
no le da tiempo de ir a la jutha y hacer oracién comunitaria, lee el sermoén
que el imam Kareem envia por correo electrénico; en estos casos justifica
su ausencia al decir que “Dios conoce las intenciones y nosotros pensamos
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que la intencion es la que te acerca a Dios, a lo mejor el viernes no puedes ir
y entonces el sabado lo puedes hacer, finalmente Dios esta todo el tiempo,
aunque debes luchar por it el viernes porque es una obligacién”.**

El siguiente caso es el de una conversa que no trabajaba ni antes ni des-
pués de su conversion, sus padres le facilitan el aspecto econdémico para que
ella pudiera dedicarse a sus estudios. Después decidi6 trabajar y buscé un
trabajo en el que pudiera usar el velo. Al respecto comento que el uso del velo
en Guadalajara no es algo usual entre las mujeres tapatias, pero que no le ha
ocasionado problemas.

Con esta idea pidié trabajo como cocinera en un restaurante, porque
sabia que al estar en la cocina podia usar el velo sin necesidad de exponerse.
La duefa le pregunt6 acerca del velo, y ella le hizo saber que era musulmana y
que habia decidido usarlo, por lo que encontraba grato y adecuado el trabajo
de cocinera ya que en la cocina no tendrfa dificultad para usarlo.

Un dltimo caso lo ilustra otra mujer que con el paso de los dias decidid
decitles a sus compafieros de trabajo y jefe su adscripcién religiosa. Cuando
se hizo musulmana tenfa un negocio propio, un ciber café, pero como necesi-
taba un salario fijo y seguro decidio cerrar el local y buscar un empleo en otro
lugar. Pudo emplearse en la venta de cajas de cartén para diversos usos. Al
principio no hizo saber su adscripcion religiosa, ya que no deseaba que fuera
el tema de conversacion. Cuando los compafieros de trabajo comenzaron a
notar que a la hora de comida no ingerfa cerdo y mencionaba constantemen-
te bismilla, alhamdulillah e inshallah, guiados ademas por la novela E/ clon, que
en ese momento se televisaba, comenzaron a preguntarle si era musulmana;
respondid que si y un dia decidi6 usar el velo en su trabajo. Dice que no lo
usa a diario alli, ya que su jefe le dijo que se lo quitara cuando visitara o tratara
con los clientes.

Socializacién laboral por autoempleo

Este tipo de socializacion refiere a dos conversos, que gracias a esta situacion
han podido actuar y llevar a cabo ciertos lineamientos islamicos.

El primero se trata del converso que vivié en Estados Unidos. Cuando
lleg6 a su ciudad natal, Guadalajara, sin estudios y sin un empleo seguro, co-
menzoé a trabajar repartiendo periddicos en los cruceros, porque este trabajo
le permitirfa asistir y dar cada viernes la jutba, ya que era el encargado. Como
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los ingresos eran minimos y poco estables, decidié emprender un negocio
propio, y al mudarse de la casa de sus padres a una casa para él y su esposa,
instal6 un ciber café. Asi puede usar la barba larga como lo manda la sunna,
hacer la oracién en los horarios establecidos y realizar actividades con la co-
munidad cuando se requiera. Sin embargo, el negocio aun le permite convivir
con personas del sexo opuesto, lo que por otro lado parece ser un punto sin
importancia.

El segundo caso es de un profesionista. Cuando él se convirti6 al islam y
comenzo6 su vida profesional tuvo que enfrentar algunas criticas, perdi6 inclu-
so la oportunidad de tener un trabajo muy lucrativo; pero este suceso “lejos
de afectarme le encontré sentido y légica de ser”.*

El proyecto al que se refiere consistia en trabajar con un amigo en el
ramo de la medicina, puesto que ambos eran médicos y podian emprender un
negocio. Cuando el amigo supo que era musulman, le pidié que le explicara
todo sobre esta religién, porque estaba interesado. A la semana, este joven le
dijo que no queria trabajar con ¢él porque le incomodaba su religion. El con-
verso no se sintié ofendido ni avergonzado, el hecho le parecié comico ya que
veia que en el circulo profesional existia mucha ignorancia.

El converso hasta aqui encontré dificultades para laborar en compafia
de otros colegas, sin embargo para salir de esta situacion ha puesto a aquellos
que no conocen sobre esta religion como ignorantes, incluyéndose entonces
¢l como una minoria virtuosa por su posicion. También argument6 que este
trabajo que perdié no fue causa de depresion, porque que en el islam hay
predestinacion y nada esta condenado al fracaso. La predestinacion consiste
en que A/lah no predestina los actos de las personas, sino que refiere el punto
de partida y llegada de las personas: “por eso El Coran dice: hay |[...] quienes
creen que [pot] esconderse bajo una almena [...] escaparin de la muerte”.*”
Explicé que un punto de llegada es la muerte “incluso hay teorfas médicas
que dicen que el corazon esta programado para latir una determinada cifra de
veces, eso es predestinacion”.?

De esta forma decidié instalar su consultorio médico, lugar en donde
algunas veces Islam Guadalajara realizo la jutha y la oracion del viernes. Hoy
mantiene su consultorio médico como un medio que le permite laborar en un
espacio donde puede realizar sus oraciones en los tiempo indicados y realizar

284 Primera sesion de la entrevista con el Informante 3.
25 Idem.
26 Tdem
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actividades islamicas con los integrantes de su pequefla comunidad /7 El
Mensajero de Dios.

No obstante, al igual que el caso anterior, ha tenido que convivir y tratar
con mujeres sin que esto llegue a ser un tema importante en la conducta
islamica.

Socializacion con amistades

Este criterio de socializacion se refiere a como algunos de los hoy musul-
manes de Guadalajara han podido seguir socializando en el plano familiar,
laboral y comunitario, y también con amistades no musulmanas. Para poder
armar los tipos de socializacion con amistades se incluyeron preguntas como
si el converso preferfa ocultar su religiéon para no ser atacado, burlado o dis-
criminado, o si habifa decidido seleccionar a aquellas personas con las cuales
convivir dejando de lado a aquellas otras que percibia dafiinas para su religion,
y finalmente si al converso le era indiferente la seleccion de amistades o la
ocultaciéon de su fe. Para cada pregunta se observo también si hubo bromas
sobre la situacion religiosa de estos conversos y como lo solucionaron, si no
lo ocultaban y observar si entonces podian rezar, o si asistian a fiestas o bares
con estas amistades.

Con estas variantes se pudo colocar a los conversos en tres grupos: so-
cializacion con amistades por ocultamiento, socializaciéon por seleccion de
amistades y socializacién con amistades sin selecciéon ni ocultamiento.

Socializaciéon con amistades por ocultamiento

En este tipo de socializaciéon se encuentran dos conversos, quienes tras su
conversion decidieron no hacer saber a sus amistades su nueva posicion
religiosa.

El primer caso se trata de un joven que tras su conversion decidid, como
en su trabajo, mantener oculta su adscripcion religiosa para amigos y compa-
fieros de escuela y sélo hacérselo saber a un par de personas que considera
realmente amigos.

Como converso llegd a beber alcohol debido a la presion de sus amigos y
burlas cuando se negaba a beberlo. El considera que este acto no fue correcto
porque: “El Coran dice que si no estas de acuerdo con El o con el profeta,
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entonces no eres un musulman”.*’ Sabe que una falta como ésta amerita
que no pueda hacer oracion, ya que el musulman debe estar limpio y puro;
comentoé que sus oraciones no fueron tomadas durante cuarenta dias, al incu-
rrir ademads en otro pecado. Encontrd una solucién a esto: si el musulman se
arrepiente puede sanar la falta con oracion y dos rukats extra.

El segundo caso es de una conversa que antes de llevar a cabo su conver-
sién por teléfono comenzd a hacer amistades cibernéticas musulmanas. Este
era su unico contacto con la vida islamica y explica que tras su conversion de-
bi6 realizar algunas modificaciones en sus actividades de esparcimiento, ves-
timenta y vida cotidiana, cambios que no afectaron la socializacién con amis-
tades, porque para ella su adscripcion religiosa no es tema de conversacion.

Cuenta que asistia a clases de belly dance, pero tras su conversion ya no
hace presentaciones publicas. Ademas, tampoco usa el velo por miedo a las
actitudes que puedan tener las personas.

Un afio después de su conversion conocio la comunidad de Islam Guada-
lajara, donde hizo amistad con otros musulmanes; su actividad en la comunidad
no es muy continua, por lo que también se aleja de sus amistades musulmanas.

Socializacion por seleccion de amistades

En este tipo de socializacion estan los conversos que se vieron en la necesidad
de seleccionar las amistades con las cuales seguir conviviendo y dejar de lado
aquellas que consideraron perjudiciales para su condicién como musulman.
En este sentido, uno de ellos comenté que un cambio fundamental que le
ayudo a continuar y fortalecer su proceso de conversion fue la seleccion de
amistades; recuerda que dar este paso le llevé un tiempo pero que logré sepa-
rar a los amigos que mantendria a su lado de aquellos que alejaria de éL.

Desde el principio estudi6 su religion, ya que sabia que tanto amistades
como familia preguntarfan sobre ella; parte de ese estudio fue también asu-
mir una nueva postura frente a diversos tipos de socializacion. En este caso,
empez6 a olvidarse de las fiestas e idas a bares, ya que desde su estancia
en Estados Unidos, la mezquita que estaba frente a su vivienda le servia de
recordatorio. De esta manera comenzé a hacer amistad con otras personas
musulmanas. En Guadalajara hizo contacto con musulmanes y contactd con
otras comunidades, donde conocié a Isa Rojas, Omar Weston, Idris y Gui-
llermo Ruiz Muhammed. Isa Rojas sin duda fue su mejor amigo y sostén en
educacioén islamica.

27 Entrevista con el Informante 10.
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Asi, la socializacion con amistades ha sido sobre todo islamica y aunque
comenté que puede un musulman asistir a fiestas, recuerda siempre que no
debe excederse. Expone que ¢l vive el islam como una actividad personal,
donde ¢l busca estar bien con Dios, la familia y la sociedad.

Un segundo converso refiere que tras atestiguar la shajada no pretendié
mantener oculta su adscripcion religiosa, lo que hizo que en efecto dejara de
frecuentar a aquellas personas que tenfan un comportamiento no adecuado
para él. Esto no significé que no pudiera convivir con personas no musul-
manas, lo que le ha costado a veces un par de bromas; explic6 que estas
bromas se deben a la mala fama que el islam ha solido tener. Por ejemplo,
refiere que “desde la invasion de Palestina a Israel en 1946 se empez6 a crear
una imagen distorsionada del islam y los arabes”.” La percepcion que tiene
sobre como es visto el islam en Occidente se basa en lo que ha visto decirse
en los medios de comunicacion, considera que el islam es visto como una ac-
tividad terrorista; recordé el ultimo incidente que sucedi6 en el Hotel Riu de
Guadalajara, cuando estaba en construccion y se incendié. Algunas personas
lo llamaron por teléfono sélo para preguntarle si él tenfa algo que ver con el
incendio de la construccion.

A pesar de los prejuicios hacia el islam y las constantes bromas que debe
enfrentar por los amigos no musulmanes, el converso percibe que la relacion
tanto con la familia, como colegas y amigos no se ha visto afectada después de
su conversion. Cree que se debe a que su estilo de vida siempre fue islamico
y no hubo en su comportamiento un gran cambio perceptible tras su conver-
sion. Parece mas bien buscar que su proceso no sea visto como una conver-
sién o un cambio, sino como una continuacion de algo que €l ya era y hacia.

Otro elemento importante de la socializacién con amistades es que este
joven ha logrado mantener una red amistosa con musulmanes de Guadala-
jara ya sea de tendencia sufie, sunni o shiz, asi como con musulmanes del resto
de la republica y con comunidades 547 en Nueva York, Iran, Turquia y otros
paises de Latinoamérica.

El tercer y tltimo caso habla de de un converso cuyo proceso de conver-
sién no fue sencillo, sino que le costé tiempo asimilar algunas prescripciones.
Desde que asistia a la comunidad musulmana en 1999 escuchaba la jutba,
donde se les decia, por ejemplo, que el alcohol dana la salud fisica y mental y
que cambia a la persona; desde entonces dejo el alcohol a un lado y ya como

288 Primera sesion de la entrevista con el Informante 3.
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converso lo dejé de manera definitiva, con lo que se gané que le dijeran abu-
rrido. Explicé que tenia una vida bohemia por el medio laboral en el que se
desempefia, aprendié a decir no y se limité a estar en contacto con aquellas
personas que continuaban con esa vida bohemia, y es que tal como refirié no
era cuestion de imponer algo o criticarlo, sino que se trataba de una decision
personal. Después busco otras alternativas para explicar su abstinencia, por-
que aun no se decidia a divulgar su nueva profesion de fe. Para aquellos que ¢l
consideraba que no comprenderian les dijo que era por prescripcion médica;
lo mismo ocurrié con el cerdo. Con los que tenfa confianza, si les explicaba
que se debia a que se habia convertido al islam.

Anadi6 que los cambios no fueron tan duros ya que fue programandose
psicologicamente, lo tomé como una prohibicién que “el supremo lo dijo, no

sé por qué, pero €l sabe mas que nosotros”.*’

Socializacion con amistades con indiferencia

En este grupo de socializacién se rescatan aquellos conversos que tras su
conversion no se preocuparon por hacer seleccion de amistades ni de ocultar
su nueva religién, sino que consideraron que no era un asunto a tratar.

La primera conversa explico que tras su conversion frente a la compu-
tadora hizo un par de amistades cibernéticas, ya que no se dedicé a buscar
una comunidad musulmana en Guadalajara con los cuales convivir. Al llegar
a Islam Guadalajara socializ6 de forma limitada con las otras mujeres, refirid
que el primer dia la hicieron sentir mal, porque criticaron su vestimenta y
juzgaron su conversion por creer que estuvo mediada por el compromiso
con un sirio y no por fe. Entablé amistad con otra conversa, que tiene una
historia similar.

Por estas razones ha acudido poco a las actividades de la comunidad y
ha socializado poco con personas de su mismo credo. También explicé que
después de su conversion tuvo que hacer ajustes con sus amistades y las acti-
vidades que solfa realizar con ellas. Estos cambios fueron paulatinos y aunque
nunca habfa bebido demasiado o de forma descontrolada, tampoco significd
que dejara el alcohol de manera inmediata; dejo el alcohol pero sigue asistiendo
a fiestas y bares con sus amigos, aunque no beber alcohol le ha costado un par
de burlas.

29 Entrevista con el Informante 5.
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El segundo caso es otra joven que no pudo hacer cambios radicales en
su entorno tras su conversion. Refiere que ya hacfa cosas islamicas sin saber
que formaran parte del islam y que como no habfa podido convivir en una
comunidad musulmana no pudo hacer amistades musulmanas en la ciudad,
sino solo por Internet. Esto propicié que su socializaciéon no se limitara a la
seleccion de amistades y tampoco oculté su fe.

En su circulo de amistades y compafieros de escuela pasaba desapercibida.
Cuando comenzdé a usar el velo muchas personas la empezaron a buscar para
preguntatle al respecto; de ello resulté que adquiriera mas amistades. El hecho
de llevar el velo también hizo que los hombres la trataban con mayor respeto
que a otras chicas y le empezaron a prestar mas atencion. El uso de velo en
ella resulté ser no una forma de rechazo, sino de atraccién para los demas v,
por ende, de aceptacion, como ella lo refiere.

Cuando lleg6 a Islam Guadalajara comenzé a convivir con las conversas
de esta comunidad. Ella se ha encargado de organizar excursiones con los
musulmanes de la comunidad y reuniones con las conversas; otras conversas
organizaron su cumpleafios en 2010 y pese a no ser sunna salieron a festejar
el natalicio de esta joven.

El dltimo caso lo ilustra también una mujer. Ella no dijo que tuviera que
hacer seleccion de amistades, pero tampoco ha negado su adscripcion religio-
sa cuando se lo preguntan. Para ella su compromiso con el islam es completo;
cuando hizo su testimonio de fe asumio6 toda la responsabilidad y compro-
miso con el islam y con la comunidad. Por esa razén la participacion en la
comunidad es fundamental, no sélo se trata de asistir los viernes sino a las
reuniones tales como las festividades islamicas y actividades fuera del inmue-
ble, como las excursiones o reuniones con las conversas.

Identidad cultural nacional y religiosa arabe

En este apartado se abordan los elementos que permiten distinguir a aquellos
conversos que, al haber abrazado el islam la identidad cultural nacional y reli-
giosa arabe y, por ende, el islam mismo, queda problematizada. Ello no signifi-
ca que los conversos tengan una distincion clara y consciente de lo que implica
una identidad emanada de la cultura nacional arabe y una musulmana surgida
de la religiéon que podria caracterizar un momento de la comunidad enrique-
cedor y que podria hablar de un tipo de relocalizacion. Bajo esta problematica
se incluy6 algunas variantes que dan cuenta de tres tipos de resolucion de la
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identidad: si el converso se identifica como mexicano o como arabe, si le gusta
la cultura mexicana y asistir a los actos cfvicos o prefiere la cultura arabo-musul-
mana, si mexicaniza o arabiza su vestimenta, si cambi6 su nombre por uno isla-
mico™ y, por ultimo, si considera que la cultura arabe es mejor que la mexicana.
Con base en estas variantes se dieron dos tipos de resolucion para la identidad
cultural nacional y la religiosa: la no distincion entre la cultura nacional arabe y
el islam, en cuyo caso la conversion incorpora el deseo de “ser culturalmente
otro”, y la distincion entre la cultura arabe y el islam, es decir, “ser musulman

pero no arabe”, lo que involucra un deseo exclusivamente religioso.

No distincién entre la cultura nacional
arabe y el islam: “Ser culturalmente otro”

En este tipo se inscriben los conversos que presentaron una inclinacién ha-
cia la cultura arabo-musulmana sin hacer mayores referencias a la cultura
mexicana.

El primer converso narté que desde antes de su conversion se habia
dado cuenta como el estilo de vida de los musulmanes habia sido deteriorado
por los medios de comunicacién; en contraste, observé que cuando vivia en
Estados Unidos, sus vecinos latinos eran personas muy problematicas, razén
por la que la policia acudia con asiduidad, no como los musulmanes, a los que
consideraba buenas personas, educadas y que no causaban problemas. En
este sentido, trajo a colacién algunos ejemplos biblicos que afirman que han
sido las personas buenas las perseguidas y boicoteadas; en comparacion, llegd
a ver que el islam pasaba por esta situacion. Asi, percibe que todo lo que los
arabo-musulmanes hacen, incluyendo el islam, es bueno, verdadero y recto.

Una vez covertido, cambié su nombre de nacimiento a uno islamico y
adopt6 asi una nueva identidad, un nuevo nacimiento. No hace alusién a la
cultura mexicana ni se alcanza a percibir si se siente mexicano o si le gusta
dicha cultura. En su discurso va y viene de la primera persona del singular a
la primera persona del plural; si advierte que los musulmanes pueden asistir a
festividades como las patrias, pero no deben quedarse tanto tiempo en ellas

#0 El cambio de nombre como parte de la formacién de una identidad islimica es algo
comun en las conversiones religiosas; entre los nombres islamicos que se pueden localizar
en la comunidad musulmana tapatia destacan, para las mujeres: Maryam, Nurjan, Nsreem,
Adaisa, Habibi; y para los hombres: Isa, Abdullah, Idris, Abdul, Atahala y Kareem, entre
otros.
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porque hay elementos que no son propios del islam, como los bailes, el con-
sumo de alcohol, las balaceras y cosas similares.

Desde su posicion en la comunidad, percibe y advierte que los conversos
han malinterpretado el islam porque lo ven como una moda, sobre todo las
mujeres a partir de la novela E/ clon:*' “Pues la estin mal interpretando [la
novela], piensan que van a poder ir a la disco y bailar con Azaby que los hijabs
se van a vender en tiendas departamentales con modelos muy sofisticados.
Como musulmanes rindes culto haciendo sa/at, pero después te desatiendes y
haces una mezcla, que es la mezcla que nos mantiene alejados de Dios”. Con
“mezcla” hace referencia a las propias tradiciones y a la cultura mexicana,
que para él no encajan con la vida islamica: “el islam es un modo completo
de vida, mas que religién. Es como la parte o la base en la cual se ha tenido
rechazo de personas [conversos| que ya estaban con nosotros”.*”

Para este converso la cultura arabe le parece mas adecuada y no hace
distincioén entre identidad religiosa de lo propio que es arabe. Por ello asiste a
la comunidad ataviado con una tdnica arabe y de vez en cuando con un Auf.

El siguiente caso es otro converso que también adecud su nombre, aun-
que pocas veces se presenta asi es identificado de esta forma. Parece relevan-
te la idea de que trabajé para considerarse musulman de ascendencia y no
s6lo por conversion. Hace un esfuerzo consciente por recuperar lo que él
cree que son sus raices, ya que de forma constante alude a un pasado que aun
desconocido considera suyo; insiste en que siempre tuvo acciones propias de
un musulman y considera que sin saberlo ya era musulman.

Como ya se describié mas arriba, elabor6 un arbol genealégico donde ha
encontrado su verdadero ser mediante la rememoracion de los antepasados
paternos. Agregd que su ascendencia es espafola pero que él se caracteriza
con mas facciones arabes que espafiolas, y las mexicanas ni las menciona.

La insistencia en sus raices arabo-musulmanas y espafolas revelan quiza la
legitimacion y respuesta a su adscripcion religiosa y el desagrado por su origen
mexicano, la cultura o situacioén actual del mexicano; logra subestimar su iden-
tidad como mexicano a partir de la hipercatectizacion de su identidad como
arabo-musulman.

21 Primera sesion de la entrevista con el Informante 7.
22 Idem
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También comento que en fiestas o reuniones en su casa es comun y tradi-
cional que se sienten a fumar shisha. De vez en cuando se le puede ver usando
un kufi, mas no se le ha visto con tanica.

Otra jovencita cambi6 su nombre tras su conversién. En su discurso no
aparece visible si ella es afin o le gusta la cultura mexicana o si se siente orgu-
llosa de setlo, sin embargo, a partir de otras variantes se observa que tiende
a arabizar su idea de si misma; no se trata solo de la religion, sino de parecer
arabe.

Esta joven explicd que no usa el velo diario, ya sea porque su padre no
conoce su adscripcion o porque cree que recibirfa burlas en la escuela o tra-
bajo, pero si lo usa para asistir a la comunidad. Comenté que el velo es un
accesorio que a ella le gusta y que lo usa a su manera; lo hace combinar con
diademas y aretes. Observa también que el uso del velo es benéfico y es mejor
que vestir una minifalda, la cual llama la atencién de los hombres.

La joven esta comprometida con un sirio, al que espera para casarse con
¢l; afirma asi ya no sélo un deber en el islam, sino su pertenencia a otra na-
cionalidad.

En su platica busco ejemplos que descalificaran algunas situaciones que
se viven en México y que en el islam y en la cultura arabe aparecen como
verdaderos. Explicé que la prohibicién del cerdo para ella no fue dificil por-
que siempre se pregunté como la gente podia ingerirlo si es un animal capaz
de comerse a un humano; también hizo referencia a que se han abierto casa
de juegos y que ella cree que eso no es correcto. Argumenté que la prohibi-
cion islamica es logica, porque se basa en las consecuencias que trae consigo.

Para ella cada prohibicién islamica tiene sentido, por lo que serfa bueno
llevarlo a cabo aunque en México no sea la costumbre. Asi, mencioné que
una mujer con dinero es peligrosa, razén por la que El Coran prefiere que sea
el hombre quien posea las dos terceras partes de la herencia, porque él podra
administrar el dinero de acuerdo con las necesidades de la mujer y la familia.
Habl6 también del s#ra que trata de la amonestacion a las mujeres (Coran: 4:
34), interpreté y justificé el hecho de golpear a una mujer cuando haya hecho
algo indebido, puesto que dice que hay ocasiones en que la mujer necesita una
llamada de atencién; asimismo advierte que el islam es muy claro sobre como
debe golpearse a la mujer, y aclar6 que los golpes no deben dejar marcas, por
ello hay zonas que si se pueden golpear.

Como se puede percibir, la joven ha buscado mas bien hacer un uso del
islam para desprestigiar algunas actividades que se dan en su pafs, y legitimar
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al mismo tiempo otras que a veces no son muy claras ni en el islam y de las
cuales se tienen diversas interpretaciones. A pesar de que no alude o no hace
referencia a la cultura mexicana, hay mas inclinacién por aspectos no soélo
islamicos, sino 4rabes.

Otro caso es el de la conversa que habia comentado que desde muy joven
habfa sentido un gran afecto y curiosidad por la cultura arabe, no asi por la
religién. Ya con mayor edad encontré que la cultura arabe hacia referencia al
islam, de modo que se fue introduciendo en la religion, y el islam aparecié
como experiencia agradable y sintié que ella ya era parte del islam.

Esta idea que tiene sobre ella misma y el islam aparece como una manera
de legitimar su identidad como musulmana y no a partir de un cambio vio-
lento, como parte de un proceso natural, lo que afios atras era una curiosidad
y admiraciéon de la vestimenta y la ética, hoy adquirfa el nombre de islam, que
aparecioé como la puerta abierta para comportarse y vestirse como las imagenes
que de pequefa admiraba.

De esta manera la percepcion que tiene de la cultura mexicana es vacia
en comparacion con la arabe. Por ejemplo, respecto de las fiestas civicas, que
no estan prohibidas por el islam, ve que en México se viven con elementos
contrarios al islam (alcohol, baile, comida prohibida y mucha fiesta), por lo
que prefiere mantener distancia.

Considera que ser mexicano es un orgullo, pero eso no le permite con-
fundir las tradiciones mexicanas con su religién, aunque no alcanza a dife-
renciar la cultura arabe de la religion. Refirié también que a veces se siente de
otro pafs por no participar en los festejos patrios y porque éstos no tienen un
significado —histérico o cultural— para ella.

Un elemento que le ayuda a considerarse como alguien de otro pais y que
quizas la haga sentir de cierta manera mas arabe que mexicana, no se debe
con exactitud a su adscripcion religiosa, sino a la manera como la expresa:
la vestimenta, el velo, los blusones largos y el uso de vestidos tradicionales
arabes en dias festivos; asiste a clases de belly dance, hace un esfuerzo por
aprender arabe, desea casarse con un musulman, de preferencia arabe, ya que
cree que los matrimonios mixtos no son funcionales; ademas, oscila entre su
nombre de nacimiento y uno islamico.

El dltimo caso es también el de una mujer y como otros conversos, ade-
cu6 su nombre a uno islamico. Cuando inicidé su preparacion islamica se dio
cuenta de que esas eran sus creencias, porque recordaba que en la infancia
sentfa fascinacion por los aspectos culturales de la peninsula arabiga. Tam-
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bién explicé que un elemento muy atractivo fue descubrir que El Coran habia
sido revelado al profeta en arabe, por lo que las oraciones debian hacerse
rigurosamente en el mismo idioma; le agradé entonces la idea de aprender
oraciones en arabe.

Poco a poco decidié ir islamizando y arabizando su vida; decidi6 usar el
velo, porque considera que la gente observa a la mujer de diferente manera.
De alguna forma estas ideas provienen de los textos islamicos que son difun-
didos en las comunidades, afirmé que el velo es una proteccion ante los hom-
bres: “una mujer en el camion y sin el velo es un punto de ataque, en cambio
con el velo los hombres ya no se te arriman, y es igual en la calle, ademas se
portan mds amable, te ceden el paso”.*”

La conversa ha asumido muy bien esta parte, porque sabe que el uso del
velo no es algo comun en la cultura mexicana, por este mismo motivo ha te-
nido que soportar comentarios y butlas, como que le griten “Sor Juana”. Dice
que no siente tristeza, lo que hace, lo hace para agradar a Dios, a su religion.
Sobre el velo se comentd ya que si bien para ella todas las prescripciones
islamicas son importantes, hay ocasiones en las cuales hay que hacer excep-
ciones, ya que en México no parece claro para esta conversa que sea posible
realizar todo, por lo que el velo se vuelve flexible.

Ademas siente que el islam no complica su identidad como mexicana, y
la manera de asumirla es simplemente diciendo que se siente orgullosa de ser
mexicana. Por esa razon para ella es importante asistir a las fiestas patrias y
gritar “{Viva México!”, asf como respetar las tradiciones que no afecten a su
religion. Parece que hace una division entre lo que es la religién y la cultura,
pero solo para el caso de la cultura mexicana y la religion catélica, mientras
afirma que le parece emocionante adquirir tradiciones y costumbre de los
paises arabes.

Distincion entre la cultura arabe y el islam:
“Ser musulman pero no arabe”

En este segundo caso se agrupan los conversos que distinguen su identidad
nacional de una identidad religiosa y separan aquellos elementos que consi-
deran que son propios de la cultura arabe pero no musulmana.

El primer caso corresponde con un varén que hace esta distincion. El
le pregunt6 a algunos musulmanes de la comunidad aspectos que para él

23 Entrevista con el Informante 8.
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son triviales, como el uso del velo en la mujer, la tunica y el £#f; del hombre;
deseaba escuchar una opinién de los conversos, ya que consideraba que un
inmigrante le dirfa que asi es en su pais. Sin embargo encontré que conversos
e inmigrantes dieron la misma razon, le explicaron que era una tradicion pero
que también servia para guardar respeto a A/ah en la mezquita.

Coment6 que para él no era necesario vestir tunica o un £#fi, puesto que
el islam es una religion que no necesita arabizarse. Asi, el converso no se
identifica como arabe ni arabiza su vestimenta o las actividades en casa; como
tiene otra nacionalidad y esta nacionalizado mexicano, tampoco hace alusién
a la cultura mexicana.

El segundo caso es de otro converso que practica su islam separandolo de
aquellos elementos que implican la cultura arabe. Sus amistades musulmanas
en la comunidad han estado inclinadas a los conversos, porque siente que los
inmigrantes se alejan de los conversos debido a las diferencias tradicionales y
de costumbres entre la cultura mexicana y la arabe u otras. Este joven piensa
que para los inmigrantes la practica del islam es algo inconsciente y por ello
no logran distinguir entre lo que es islam y es cultural.

El joven converso piensa que el inmigrante musulman llega a ser mas
conservador en su actuar mientras el mexicano “es mas de fiesta”.** Aclara
que ser musulman es algo que debe estar por encima de otras cualidades,
“pues primero eres musulman y después mexicano, pero alli esta el pero, si-
gues siendo mexicano”.*® Expone que la solucién estd en ser musulman y no
creerse arabe, lo mexicano nunca va a desaparecer.

El dltimo caso para este tipo de resolucion de la identidad mexicana es
el de una joven que no esta interesada en arabizar su vestimenta ni en tras-
ladar tradiciones arabes a su vida. Se ha centrado en su nueva religion y sin
embargo tampoco hace mucha referencia a ella en su vida cotidiana, ya que
esta joven conversa tiende al ocultamiento y sélo lleva a cabo su islam en la
comunidad.

Hace referencia a que cualquier tipo de fiesta y actividad, ya sea religiosa
o civica, que involucre a su familia es importante para ella y no dejara de
participar; por esto no hace esfuerzo por parecer o querer ser de otra cultura.

2% Entrevista con el Informante 10.
25 Idem.
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TIPO DE IDENTIDADES MUSULMANAS TAPATIAS

Tras la construccion de tipos y casos que se presentan con €stos CONVersos
en Guadalajara y a partir de una lectura vertical de los casos, se pudo reunir
algunas similitudes entre varios conversos que muestran al menos dos formas
diferentes de resolver diversos aspectos que se ven problematizados luego de
adquirir e ir moldeando una identidad musulmana.

Para un primer caso se encuentra una identidad musulmana asumida y re-
suelta desde verse con un musulman y tender entonces a hipercatectizar esta
identidad sobre las otras. Dado el contexto social en el que se ha desarrollado
y desenvuelto esta identidad se pueden observar grados de pragmatismo que
se permiten como herramienta y estrategia de adecuacion, presentado a veces
como un contrato o acuerdo con la familia, en el trabajo o con amistades.

Un segundo caso muestra a aquellos conversos que resuelven la proble-
matica de su identidad musulmana con el disimulo completo, pero que cuan-
do se enfrentan a la identidad cultural nacional y religiosa arabe no logran
hacer distincién entre ambas y se permiten resolver los problemas en su vida
cotidiana trasladando patrones religiosos y culturales arabes.

Identidad musulmana asumida a través de la hipercatectizacion

El primer caso lo componen cinco conversos, tres varones y dos mujeres. Es
importante sefialar que dos de ellos son lideres, organizadores e iniciadores de
las comunidades islamicas tapatias. Los elementos que los unen bajo una iden-
tidad musulmana asumida, resuelta e hipercatectizada es que llevaron gran
parte de su aprendizaje del islam antes de su rito conversiéon en comunidad o
con otros musulmanes; su testimonio de fe se dio en comunidad o con estos
mismos musulmanes con los que habian llevado parte de su aprendizaje.

Estos conversos, tras un proceso de aceptacion de la identidad musulma-
na lograron salir del disimulo y afrontar todos los planos de socializaciéon. En
el ambito familiar, dos de ellos decidieron comunicarle a su familia su con-
version, y sin bien la familia no aceptd convertirse tampoco hubo restriccion
a su creencia y actuar. Uno de ellos y su familia son conversos, por lo que
para €l no hay problema en hacer clara su adscripcion religiosa, sino que por
el contrario la comparte en familia. Las conversas que optaron también por
comunicarlo no fueron aceptadas.

Estos conversos han podido convivir en familia y participar en eventos
religiosos, uno de ellos comparte los festejos islamicos; han logrado vivir al-
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gunas festividades catdlicas, como el festejo de navidad, trayendo a colacion
algunos elementos islamicos para armar un puente cognitivo que le permita a
la familia festejar la navidad.

Los demas conversos no han podido compartir sus festividades isla-
micas con la familia, aunque han logrado idear algunas estrategias que les
posibilita festejar el ramadan, aunque su familias no sean conscientes de ello.
También las celebraciones catolicas como navidad, bodas y bautizos que
se llevan a cabo en familia son parte de estos conversos; estas festividades
pueden ser compartidas con algunas restricciones, como ya se aclard, y con
algunas modificaciones. Por ejemplo, la navidad se modifica para poder estar
en familia.

El argumento se basa en ver esta practica como convivencia familiar,
siempre bajo la consigna de no hacer lo prohibido en el islam. Un solo caso
optd por renunciar a las actividades catélicas por considerar que nada tienen
de islamicas, y afirmar asi su identidad como musulmana.

Otro elemento que se une en este tipo de identidad es la forma cémo lo-
gran solucionar la cuestion laboral, la cual depende de los espacios de trabajo
y la forma cémo han logrado adecuarlos a espacios para vivir y practicar su
fe sin restricciones o ataduras, en distintos grados: el autoempleo, los lugares
donde no se pueden exhibir o los lugares donde han declarado su fe. Por lo
general, se buscaron empleos con horarios flexibles o se negociaron para
poder asistir a la oracion del viernes, y aunque es obligacion solo del hombre
asistir a la jutha, las mujeres se adhieren a este deber.

La seleccién de amistades también ha sido un factor indispensable para
llevar con plenitud la vida islamica. No necesitaron ocultar su fe pese a las
ofensas que pudieran recibir, aunque prefirieron hacer seleccion de amistades y
descartar los que consideraron mala influencia, asi como hacer lazos con otros
musulmanes.

La resoluciéon de la identidad cultural nacional y religiosa arabe en es-
tos conversos se encuentra situada para cuatro de ellos en un deseo de ser
culturalmente otro, lo cual logran mediante su condicién de musulman. Un
segundo caso esta compuesto por la identificacién como un musulmanes mas
no como arabes, es decir, no hay deseo de ser otro culturalmente hablando.
Estos ultimos tipos parecen ser contrarios entre si, ya que mientras la pri-
mera parece no separar la identidad musulmana de aquella arabe porque se
perciben juntas, el segundo tipo si lo hace. Debe comprenderse que bajo esta
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identidad asumida hay diversas formas de enfrentar y mostrar la identidad
musulmana, éstas son dos.

Este es el tnico rasgo que separa la similitud de estos conversos. De es-
tos cinco conversos, cuatro muestran el primer tipo: ser culturalmente otro.
Bajo el discurso pueden leerse varios argumentos ya expuestos, en los que
se trata de justificar y legitimar su identidad y condicién como musulmanes
mediante la consideraciéon de la religion como camino verdadero, sin dejar de
lado la cultura arabe. No hacen referencia a su condicion de ser mexicanos,
ni mexicanizan su vestimenta, festividades o participar en actos civicos; la
mexicanidad no aparece como tema, a excepcion de una joven, que se sabe y
siente orgullosa de ser mexicana, aunque siempre bajo la sombra de ser como
el otro. A estos conversos les gusta la cultura arabo-musulmana y llegan a
islamizar su vestimenta, su discurso y sus actividades. La religion aparece con
condiciones culturales propias del lugar de deslocalizacion de esta religion, la
elevan en su conjunto como una practica correcta, donde incluso los puentes
se tejen hasta crear un imaginario en el que la ascendencia cobra un valor
primario.

Identidad musulmana en disimulo

Este tipo de identidad musulmana resuelta bajo el disimulo muestra no una
identidad musulmana completamente asumida, sino que segun el caso, el lu-
gar y otras condicionantes, se opta por ocultar su adscripcion religiosa o por
hacerla explicita. Hay tres casos que incluyen a jovenes que accedieron al
islam gracias a las TIC, a saber, Internet. El rito de conversion se dio de igual
manera por estos medios, de manera auténoma frente a la computadora o
mediante una llamada telefénica; sélo uno rompe esta norma, y la explicacion
se relaciona con que durante el tiempo de bisqueda espiritual ya existia Islam
Guadalajara, por lo que realiz6 su testimonio de fe alli.

Tras la conversion de estos jovenes solo dos decidieron no compartir su
nueva adscripcién religiosa con su familia, aunque eligieron a un integrante
como cémplice; esto no significd que se dejara el disimulo, porque los demas
integrantes no conocen su cambio de fe. S6lo uno decidié que su familia co-
nociera la situacion, pero la conversion de este joven no fue aceptada.

De ahi que las actividades religiosas catdlicas que se efectian en el seno fa-
miliar de estas jovenes se hagan bajo disimulo y de renuncia a la participacion;
asisten a las fiestas y actos religiosos catdlicos porque muchos son importantes
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para su familia y para no sentirse inmiscuidos por ocmpleto en las actividades
cambian el sentido, por ejemplo, de las oraciones o resignifican a los persona-
jes biblicos.

Los conversos han preferido mantener oculta su adscripcion religiosa en
el trabajo, limitandose con ello a tener un espacio y tiempo para realizar sus
oraciones o portar la vestimenta islamica. En la socializacién con amistades,
dos casos presentan ocultacién y uno indiferencia; dos decidieron mantener
su fe oculta, por lo que que asisten a fiestas, bares y otras actividades, y una
en cambio prefirié no ocultarlo ni seleccionar las amistades, asi se permite
también asistir a fiestas, bares y otras actividades. Ello provocé que un par de
ocasiones bebiera alcohol y cuando lo dejo, no se escap6 a las burlas.

La manera como estos conversos resuelven la identidad cultural nacional
y religiosa arabe muestra dos rostros: ser culturalmente otro (uno de los ca-
sos) y ser musulmanes pero no arabe (dos casos), es decir, hacen distincion
entre cultura arabe y religion islamica.

Se observa que algunas formas ético-morales de la cultura arabe son ra-
zonables para uno de ellos mientras compara con los casos mexicanos y en-
cuentra que lo que sucede aqui no tiene sentido. Mantiene oculta su fe de la
familia, trabajo y amigos, la comunidad es el tinico nexo que tiene para desear
ser culturalmente otra; arabiza su vestimenta, lenguaje y espera casarse con
su prometido sitio. Los otros dos casos, por el contrario, gustan de la cultura
mexicana y participan en eventos civicos como las fiestas patrias; para ellos
parece no ser tema su mexicanidad.

SER MUSULMAN EN (GUADALAJARA:
UN EPISODIO EN LA HISTORIA DE LA SOCIEDAD

La identidad musulmana de los conversos tapatios aqui analizada deja ver,
por un lado, lo que ya se pronosticaba en un principio: que no termina por
definirse por completo, sino que se ajusta segun la situacion del entorno. Una
causante para que ello suceda puede explicarse porque como el islam no esta
relocalizado sino en proceso, los musulmanes conversos tapatios tienden a
mostrar una identidad musulmana a veces hipercatectizada y asumida total-
mente y a veces oculta, depende del contexto espacio-temporal al que estan
expuestos. El analisis arroj6 también que algunos de estos conversos si logran
asumir su identidad musulmana sin necesidad del ocultamiento.
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La manera cémo estos conversos resuelven la identidad musulmana
nada tiene que ver con una sola forma de llevar a cabo su religion, es de-
cir, no todos los musulmanes tapatios aqui analizados practican el islam del
mismo modo. Los conversos tapatios han encontrado diversas soluciones
de ser musulmanes en un contexto distante a un espacio social preparado
para ejercer el islam; por ejemplo, no cuentan con los servicios, empleos o
espacios de interaccion propios en un entorno islamico. Estos musulmanes
tapatios se han dado a la tarea de ir construyendo ese entorno y en cada caso
obviar o adecuar.

En este contexto, los conversos deben mediar entre vivir como musul-
manes y vivir en un entorno a veces desafiante con la tolerancia religiosa y
poco adaptable a los requisitos que la ortodoxia islamica dicta a sus adeptos.
Otro elemento que ayuda a que estas identidades se configuren de esta manera
es que el desarrollo del islam en Guadalajara ha sido un proceso largo de re-
localizacion que no culmina por institucionalizar por completo un patréon de
practica y creencia, un modelo de ser musulman tapatio.

Desde su inicio en la década de los noventa del siglo xx, el islam que se
vivia en Guadalajara toleraba diversas corrientes sin llegar a institucionalizar
una practica, lo cual parece que no resultaba un problema. No obstante la
comunidad tuvo un desenlace no fructifero: el islam desapareci6 del campo
religioso de Guadalajara. Fue en 2009 cuando con Islam Guadalajara se rein-
serta esta religion. Esta comunidad por su estado de ser autbnoma y congre-
gar incluso a conversos con procesos autbnomos de educacion y conversion,
ha contribuido a que la adaptacion y resignificacion local del islam esté sélo
en manos de estos conversos, y ha llegado incluso a deslegitimizar el papel del
imam o atender poco a su llamado.

Tras esta idea general se encontr6 que estos conversos se relacionan con
dos tipos de identidad musulmana: por un lado, un grupo que ha asumido su
identidad musulmana al grado de hipercatectizarla y, por otro, el que tiende a
mantenerla oculta.

Los afnos de conversion, segun la edad a la que se convirtieron hasta
hoy, pueden ser medidos en relacién con el proceso de configuracion de la
identidad. Asf, los conversos que hace entre cinco y doce afios que se convir-
tieron son los musulmanes que han optado por hipercatectizar su identidad,
que ha cobrado altos costos en la socializacion. Hay, en cambio, una excep-
cién: mientras tres de ellos hace cinco, doce y seis afios de conversion, uno de
ellos ha logrado en s6lo un afio asumir su identidad como musulman frente a
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todas las demas opciones de identidad. Destaca también la idea de que estos
conversos, aunque ya no bajo la misma comunidad, presentan un mayor ape-
go a la relacién islamica en comunidad y no asf en redes cibernéticas.

Aquellos que no han logrado asumir de manera completa su identidad
musulmana y tienden al ocultamiento suelen ser jévenes que hace apenas uno
o dos afos que se convirtieron, y debido a sus ocupaciones o intereses no se
han apegado a la vivencia comunitaria y han dejado también la #mma virtual
islamica.

Respecto de estas relaciones y actividades cibernéticas, lo que se obtiene
de este andlisis es que si bien algunos de ellos realizaron su rito de conversion
bajo el uso de las TiC, la mayoria lo realizé en comunidad o en presencia de
otros musulmanes. Si hay que rescatar la idea de aprendizaje islamico y con-
version auténoma, lo que da pie a sefalar que la mayoria de los casos tuvo un
acercamiento al islam y a su estudio de manera auténoma, es decir, sin un guia
y alejado de un centro de culto islamico.

Sucede que este aprendizaje algunos casos de conversiones autbnomas
no se quedan en la red cibernética, sino que buscan un espacio fisico. De alli
que aquello que esta viajando busca localizarse y asirse en este caso a una
comunidad, con un grupo que busque los mismos fines. Con ello también se
muestra que estos conversos “autéonomos” al inicio de su busqueda, apren-
dizaje y conversion islamica, interactian entre un islam comunitario y una
practica individual y mediada por lo que la wmma virtual les ofrece. Algunas
veces tienden también a no instruirse mas en la wmma virtual y lo sustituyen
con las practicas que se dan en la comunidad; en algunos casos, en ninguna de
las dos, que representaria el caso de la identidad en disimulo.

También el uso de las TiC ha ayudado a que estos conversos edifiquen su
identidad a partir de sentir o desear ser culturalmente otro. Incorporan en
su identidad elementos que estan fuera del islam mediante no hacer escision
entre lo que es religion islamica y cultura arabe. LLa mayorfa de los casos aqui
presentados muestran que ser musulman es tender a ser otro culturalmente;
s6lo unos pocos atienden la cuestion de islam y cultura como algo separado.
Quizas debido a esta idea del islam como parte de la cultura nacional arabe,
esta religién que esta en proceso de relocalizaciéon en Guadalajara no ha po-
dido asirse por completo al contexto tapatio.

Otro elemento que ayuda a comprender como estos conversos han me-
diado entre su nueva religion y las tradiciones y cultura de México o Guadala-
jara ha sido la creacion de estrategias que les permitan seguir socializando con
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su entorno. Asi, por ejemplo, los puentes cognitivos han sido la tendencia para
asimilar elementos catolicos al islam. Se trata de una estrategia que permite a
la mayoria de estos conversos poder participar en actividades que en familia
resultan significativas. La navidad es el ejemplo por antonomasia; Jesus y Ma-
rfa adquieren caracterizaciones islamicas y por ello se permiten a si mismos
celebrar el nacimiento de Jests. Cabe destacar que dichos puentes cognitivos
no aparecen de manera homogénea ni como estrategia para vivir el islam en
comunidad, sino que se trata de estrategias individuales y aisladas de lo permi-
tido o no en la comunidad. Aqui se observa que estos conversos resignifican y
dotan de practicidad eventos que en comunidad aun no estan claros.

Como se ha podido observar, la identidad de estos conversos se ha
visto enfrentada con diversos avatares y han presentado vairas soluciones
y grados de pragmatismo. Mientras unos optan por el ocultamiento de su
adscripcion religiosa, por temor al rechazo o porque no desean destacar esta
caracteristica; otros, en cambio, la hacen visible; algunos mas tienen que
negociar su posicion frente a una cultura que no da espacio ni esta acon-
dicionada para que el islam se viva de forma completa; otros han dejado la
negociaciéon para asumir que primero se es musulman, actuar con todo lo
que ello implica y después atender al resto del escenario social.

El resultado es que debido al propio entorno social catélico que vive Gua-
dalajara, aunque con un extenso campo religioso, estos musulmanes conversos
deben lidiar a diatio con familias de creencias catdlicas, de tradiciones cultu-
rales no bien vistas o toleradas por el islam, con un entorno frecuentemente
sexista donde la condicién de género busca ser reivindicada a partir de es-
trategias de proteccion que el islam ofrece a las conversas y donde se tiene
simplemente desconocimiento de la cultura arabo-musulmana, lo que lo con-
vierte en un medio facilmente hostil para estos conversos. Por ello, Berger
apunta que “Cada biografia individual es un episodio dentro de la historia de
la sociedad”.?® Asi, las identidades de estos conversos se han ido edificando
por medio de dos polos: o asumirse completamente como musulman y ha-
cer transformaciones o resignificaciones en su entorno social, o mantener la
identidad religiosa en disimulo para poder continuar desarrollandose en este
entorno social.

296

Berger, op. cit., p. 14.
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CONCLUSIONES

No se necesita ser un erudito para comprender que cualquier persona que
cambie su adscripcion religiosa transforma de una u otra manera su identidad.
Nuevos habitos, vestimenta, alimentos, pensamiento, en fin, modos de ac-
tuar delatan esta transformacion. Esta nace y se nutre de la suma de diversos
factores, como espacio, tiempo, motivos y razones personales, asf como de la
misma comunidad religiosa. Cada proceso marca su paso y velocidad y sélo
de esta manera se podra comprender la peculiaridad de la llegada del islam y
la identidad de los conversos tapatios.

El objetivo de esta investigacion ha sido el acercamiento a la problematica
de las nuevas formas de creencia religiosa de la modernidad; con diversas aristas,
se ha tomado aquella que apunta al proceso de relocalizacion e identidad reli-
giosa. La eleccion de ello no ha sido un empefio por tomar teorfas que estan
en boga, sino porque la naciente comunidad islamica de Guadalajara mostr6
elementos que se ajustaban a la intensa movilidad cultural, con sus dudas, si
asi se desea, pero que mostraba el rostro de una nueva forma de construccién
no solo comunitaria, sino de la propia identidad religiosa.

El movimiento global y la facilidad que éste ha dado para mover ideas,
mensajes, simbolos, cultura, tradiciones y un sinfin de cosas, ha llevado a
que el islam haya encontrado lugar fuera de sus demarcaciones territoriales;
fuera del cinturén coranico que abarca de Marruecos a Indonesia en su eje
este-oeste y de Kazajistan a Tanzania en su eje norte-sur.””” Hoy en dia no se
puede negar la existencia de esta religién en tierras tapatias.

#7 Lubeck y Britts, op. dit., p. 480.
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EL 1sSL.AM EN GUADALAJARA: LOS AVATARES DE UNA
ORGANIZACION RELIGIOSA EN TIEMPOS
DE ESTIGMATIZACION GLOBAL, MOVILIDAD Y TI1C

La historia del islam en Guadalajara muestra que su presencia no ha sido facil
debido a un contexto que, si bien cuenta con una gran diversidad religiosa, se
concibe atn como catolico; hay que afiadir ademas la estigmatizacién que los
medios de comunicacion, algunos Estados y las mismas religiones han logrado
hacer del islam. No obstante, pervive esta religion en un esfuerzo comunitario
por mantener su fe, e integrar entonces, razonamientos utiles que respondan
a las diversas problematicas a las que estan expuestos.

La historia del islam en México presenta tres etapas que logran caracterizar
su presencia y organizacion. Sin embargo, la faguiya, el disimulo pertinente y
la reislamizacién y conversion no logran sumar al islam tapatio. Por ello fue
necesario introducir en ellas una modalidad que abarcara esta historia aqui
narrada: la modalidad de “conversiones y comunidades musulmanas auténo-
mas”, que obedece a una nueva tendencia en la conformacién de comunida-
des islamicas y que intenta no sélo enmarcar una congregacion religiosa, sino
que abre la puerta a un nuevo enfoque de analisis que da muestra del cambio
gradual, respecto de la presencia del islam en México y de la funcionalidad del
islam desterritorializado y vivido en las TiC.

En este sentido, es claro que estamos frente a una nueva y diferente forma
de arribo del islam. Si bien las comunidades que nacieron en la tercera etapa
siguen vigentes, y el proselitismo internacional asi como la ayuda de cuerpos
diplomaticos no desaparecen, ni desapareceran, existe una nueva tendencia
marcada por la creciente e intensificada movilidad laboral, turistica, académica
y las T1C, donde Internet juega un papel muy importante. Son ahora ya los
individuos los que se acercan por este tipo de medios a la diversa gama de
religiones; no se trata ya solo de una actividad proselitista, de un grupo que
intenta convencer a otros de que su religion es la “mejor”, sino que se trata de
individuos que de manera aislada buscan una nueva religion y al final logran
reunirse para conformar una comunidad.

De esta forma es como el islam en Guadalajara, aunque en proceso de
relocalizacion, muestra sefiales claras de tener su propio proceso de inser-
cién en el campo religioso, no sélo de la ciudad de Guadalajara sino frente a
las comunidades musulmanas de México; de ahi esta modalidad. Se podran
encontrar similitudes que no son propias de las comunidades musulmanas



cuando se relocalizan, sino propias de cualquier religiéon, como desacuerdos,
disidencias, procesos de institucionalizacion, resignificaciones e hibridaciones
culturales, pero atn asi, cada problema que se presenta en una relocalizaciéon
mantiene su propio matiz. El uso de las TIC y la movilidad geografica de sus
actores son el punto nodal para comprender las conversiones y el posterior
inicio de la comunidad islamica.

Las vivencias de los hoy conversos en distintos contextos culturales, asi
como la apropiacion de mensajes, simbolos e ideologias mediante el uso de
Internet, el cine, la musica e incluso la television, hicieron que en un principio
el proyecto naciente de comunidad islamica tomara forma en Islam Guada-
lajara. Luego se ha observado que estos mismos medios han logrado que la
comunidad invisible para el campo religioso tapatio lograra visibilidad por
medio de la wmma virtual de Internet. Esta visibilidad en el escenario global
tiene que ver ahora con los mensajes creados por musulmanes y que viajan
por la gran red cibernética. Ya no se trata sélo de los viajes turisticos, educa-
tivos o laborales donde el individuo se enfrenta con otras culturas, creencias,
visiones de mundo y cuestiona las suyas para adoptar otras, sino que a ello se
unen las nuevas TIC como herramientas de educacién, socializacion y recrea-
cioén, que a su vez facilitan, en el caso del islam tapatio, una visibilidad en el
escenario virtual, una nueva forma de practicar y relocalizar el islam.

El resultado ha sido que una de las consecuencias del uso de las TiC por
parte de los musulmanes tapatios ha ayudado a que los conversos aprendan
e incorporen diversas formas de practicar y entender el islam. Las variadas
tendencias doctrinarias que implican diversas maneras de practicar y entender
el islam, asi como la educacién y conversion autonoma por medio de las TiC
orillaron a que se diera, por ejemplo, la disputa por la legitimidad doctrinaria,
lo que es parte del proceso de relocalizacion.

En este caso, Islam Guadalajara opt6 por adscribirse a la doctrina sunmni.
Los disidentes o excluidos se permitieron crear otra comunidad, la comunidad
shii tapatia E1 Mensajero de Dios, lo que creé un subcampo religioso islamico.
En este sentido, puede concluirse que la practica del islam posee diferencias
locales considerables, ya que aunque ambas doctrinas comparten diversos ele-
mentos, otros marcan una gran diferencia, lo que ha llevado a ambas comuni-
dades a intentar relocalizar un islam diferenciado.

No hay que olvidar tampoco que las relaciones dentro y fuera de la re-
publica con otras comunidades también han ayudado a que las doctrinas se
enriquezcan y se legitimicen. No debe dejarse pese a que las conversiones y
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comunidades se forjaron como auténomas en un principio, en algin momento
del proceso de relocalizacion recurren a la ayuda de otras comunidades como
parte de su estrategia. Intentan ambas comunidades ser visibles ante las demas
comunidades; nutrirse y fortificarse bajo instruccion y educacion islamica ya
sea sunni o shif, tener marcos de referencia legitimos y reconocidos en el ambito
internacional, y ser a la vez comunidades con marcos de referencia ya sea local,
nacional o internacionalmente, lo que los lleva a ganar legitimidad.

ANALISIS DE LA CAPACIDAD DE REPRODUCCION
COLECTIVA DE LAS PRACTICAS RITUALES

La creacion de un subcampo religioso islamico da muestra de la falta de
homogeneidad doctrinal como resultado de los diversos flujos que logran
desembocar en la percepcion de los conversos tapatios. La disputa entre su-
nitasy shiitas muestra sélo la punta del iceberg. Cada comunidad, guiada por su
lider, intenta desde lo institucional o desde lo que tiene a su alcance, educar y
guiar a sus adeptos. Y de nuevo aparece la sombra de los diversos influjos que
muestran varios rostros del islam.

Aunque Islam Guadalajara se decretd sunni, aun perviven variados modos
de percibir, interiorizar y exteriorizar la fe. Es decir, se observan diversas for-
mas de ser musulman y que debido al proceso de relocalizacion los conversos
y la comunidad se estan recreando constantemente. Debido a ello, el sistema
de creencia islamico se muestra débil, pero esto no es mas que el proceso de
relocalizacion. Por este motivo ain no pueden apreciarse muchos elementos
claros de resemantizacion o estrategias de acomodacion colectivas que natu-
ralicen por completo la practica al contexto local o que tengan que ver con
proyectos nacionales particulares.

La mayoria de las practicas religiosas del islam ha quedado expuesta en
diversas interpretaciones fuera de la comunidad, por lo que no se logran re-
localizar en una tnica direccién y menos institucionalizarse por completo:
no hay sefiales de hibridacion de los rituales islamicos, no hay uso comun de
puentes cognitivos y menos emanados de la propia comunidad, sélo persiste
la estrategia de acomodacion en tanto que se da una resemantizacion al uso
del velo y, en parte, al matrimonio, as{ como el uso del espafiol y arabe para
los sermones; aun asi, no hay un esfuerzo por contextualizar el pasaje cora-
nico y el discurso al contexto tapatio o a la propia vivencia de la comunidad.
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Que esto sea asi muestra, por un lado, que en efecto el islam esta ain en
proceso de relocalizacion vy, por otro, la dificultad en relocalizar una religion
que exige ciertas formas que han estado condicionadas a las culturas del cin-
turén coranico. Los conversos se situan en un ir y venir entre la comunidad
local, 1a wmma virtual y su entorno familiar. Ello encierra un efecto paraddjico,
ya que mientras las TIC y la #zma virtual de Internet han logrado suplir 1a labor
educativa en comunidad cuando se les ha visto como herramienta educativa,
al mismo tiempo, dichas herramientas parecen impedir la conformacion de
la comunidad bajo un criterio unico de ortodoxia; ain mas, la vivencia de la
fe en el entorno familiar desplaza muchas veces la exteriorizacion de la iden-
tidad musulmana.

IDENTIDAD MUSULMANA TAPATIA

LLa identidad del converso en principio resulta problematica en el sentido de
que el islam exige en su sistema de creencia ciertos patrones que, en el caso ta-
patio, son dificiles de llevar a cabo. Los conversos aqui sefialados han encon-
trado varias estrategias para superar esto, a veces hasta de manera exitosa, si
se ve como la relocalizacion implica un traslado de estos sistemas de creencia
y que, al momento de su relocalizacion, éstos adquieren otras formas, matices
y significados. Asi, la identidad musulmana queda resuelta para este caso en
dos tipos de identidad musulmana tapatia: una que tiende a la hipercatectiza-
cién y otra a la ocultacion.

Se ha encontrado en este proceso de identidad cémo se utilizan aquellos
elementos culturales que estan alrededor y que pueden ajustarse e interpre-
tarse desde el sistema de creencia islamico. La creacion de puentes cognitivos
existe y se da, sin duda, pero parece ser un ejercicio individual y alejado de
la practica comunitaria. Estos conversos toman de diversas fuentes, como
la wmma virtual de Internet, las TiC, la comunidad local, su entorno social y
cultural, todo aquello que les es util para consumar su identidad como mu-
sulmanes, y desechan todo aquello que impide llevar el proceso identitario en
una sociedad que en principio no es islamica.

Cada trayecto, que va desde el encuentro con lareligion, su aceptacion,
su ritual de conversion y los desencuentros, devel6 los multiples caminos que
existen para la conversion y conocimiento de una religion, asi como las distin-
tas formas de resolver la identidad religiosa. L.a movilidad laboral, educativa
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y el uso de las TIC son elementos que marcan de nuevo el trayecto de estas
historias.

Los conversos musulmanes, si bien han quedado delimitados por dos ti-
pos de identidad religiosa islamica, presentan algunas similitudes respecto de
la creacion de puentes cognitivos y estrategias de acomodacion. No para to-
dos los conversos un puente o estrategia de acomodacion resulta la solucion
para practicar el islam, pero algunos aparecen de manera constante en varios
conversos. Esta similitud se debe a que en comunidad no se ha logrado crear
este tipo de puentes y estrategias, por lo que queda a merced de cada converso
y su interpretacion hacerlos factibles.

Los marcos de interpretacion entre lo catolico y lo islamico son la regla.
De esta forma las fiestas decembrinas son las que alcanzan una mayor sig-
nificacion. Esta fiesta representa el nacimiento del profeta Isa, por lo que la
Virgen Marfa también alcanza una resignificacion. Otros ejemplos comunes
son las oraciones catdlicas que aparecen un par de veces adecuadas al con-
texto islamico.

Como todo proceso, en estos conversos existié un momento en el cual
tuvieron que enfrentar diversos planos de socializacion, la resolucion a las
multiples afrentas se dio de maneras diferentes, cada caso es una historia de
tensiones y negociaciones necesarias para llevar a cabo una identidad musul-
mana sobre todas las demas.

REPENSAR EL ISLAM EN (GUADALAJARA

Islam Guadalajara es una comunidad en ciernes que jalonea entre aparecer a
veces como un proyecto de corta duraciéon o como un proyecto a largo plazo.
Visualizar el futuro de esta comunidad es dificil, ni siquiera intuirlo con las
mejores intenciones ayudaria, por lo que un trabajo de investigacién que siga
la linea del islam en Guadalajara serfa la clave.

Su insercién en el campo religioso tapatio ha sido ardua, no sélo por ser
una minoria invisible, sino por los actores que tienen la hegemonia religiosa.
Ello hace que los usos que los conversos hacen del islam no sean siempre
exteriorizados y se encuentren en un vaivén que se ve reflejado en el proceso
de identidad. Hay que anadir las carencias que la misma comunidad tiene
para atender a sus adeptos y los elementos de esta religion que no pueden ser
reproducidos tal y como se hace en el cinturén coranico, por lo que deben
ser transformados a un contexto religioso que ha mostrado que, si bien hay
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apertura para la entrada de nuevas religiones, no esta dispuesto a tolerar un
credo diferente. De ahi que muchos de estos conversos lidien con las burlas
o tiendan a la identidad musulmana en disimulo. Al mismo tiempo, esta po-
blacién creyente muestra cierto desencanto de su cultura y sus raices, lo que
provoca la tendencia a manifestar otra identidad como un escape a su identi-
dad como mexicano.

El costo de la conversion ha sido alto si se observa que tanto para vivir en
comunidad como con el resto de la sociedad cada converso disefia sus propias
estrategias y se las queda para ¢l mismo. Estas tacticas no son compartidas
en comunidad, debido a que hasta el momento son mal vistas en ella y re-
primidas en los demas circulos sociales. Por este motivo, el éxito que pueda
tener el islam en Guadalajara dependera en todo caso del propio éxito que
puedan tener estos musulmanes respecto de su configuracion de identidad.
Un paso importante para la relocalizacion serfa que, asi como estos conversos
resuelven cada tipo de socializacion mediante la creacion de puentes cogni-
tivos y la naturalizaciéon de algunas practicas, lo hicieran en comunidad. La
permisibilidad de estas estrategias crearfa, sin duda, la unificaciéon de todos
los conversos respecto de la practica islamica. Mientras esto no suceda, la
comunidad quedara relegada a seguir el camino que hasta hoy ha seguido. Sus
adeptos quedaran a expensas de sus propias interpretaciones individuales y a
seguir participando entre la #mwma virtual de Internet y la local.

Repensar el islam en Guadalajara permitirfa desde esta perspectiva seguir
la linea de alcance que pudiera tener la comunidad. Ver si las dinamicas aqui
proyectadas son insuficientes para lograr relocalizar una religion, o si, por el
contrario, los multiples esfuerzos comunitarios e individuales logran final-
mente erigir el futuro del islam en Guadalajara. Se abre la arista a posteriores
investigaciones que pretendan analizar las nuevas formas de insercion reli-
glosa que tienen que ver con el uso de las TiC, la wzma virtual de Internet, es
decir, con la modalidad de “conversion y comunidades musulmanas auténo-
mas”. En México se comienzan a detectar de manera aislada e imperceptible
datos que apuntan a esta nueva forma de vivir el islam; valdria la pena pre-
guntarse si el islam, religion que toma su sentido en la practica comunitaria,
podtia vivirse sin ella.

En el caso del islam en Guadalajara no ha sido asi, los conversos interac-
tuan entre lo global y local, y ello ha permitido que las identidades musulmanas
aqui expuestas cobren relevancia cuando se habla de un proceso de reloca-
lizacién. Por el momento, considero que las identidades de estos conversos
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estan en pleno desarrollo y que las disputas por la ortodoxia islamica en la

comunidad no son mas que parte de la formacioén de un acuerdo en el que no

importatia si “los productos puros estan enloquecidos”.””®

% Hannerz, op. cit., p. 34.
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ANEXO 1. GLOSARIO

Ablucion: Ver ghusl y wudbu.

Abl al-Kitab: “La gente del libro”, es decir, los pueblos que han recibido una
revelacion divina en forma de libro, como los judios y los cristianos.

Allah: Dios en arabe.
Al-djira: E1 mas alla, 1a vida futura en oposicion a la vida terrenal (al-diinya).

Al-diinya: E1 mundo, la vida terrenal considerada como efimera y vana en
comparacion con A/l-gjira inmutable y unica realidad.

Al-jamma o al-yamma: centro de culto donde hacen sus oraciones los musul-
manes, similar a la mezquita pero sin la construccién arquitectonica que
caracteriza a ésta.

Al-Ljawan al-muslinnin: Hermandad musulmana. Fundada en 1928 por Hasan
al-Banna en Egipto como reaccion ante el imperialismo y capitalismo.

Arkdn: (sing. rukn) Designa los pilares de la fe.

Ayatola: pronunciacion persa del término arabe ayatullah, que significa “signo
de Dios” y designa entre los shiitas al sabio en materia religiosa apto para
ejercer la ztjjad.
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Bida: Innovacion. Concerniente a la religion, toda innovacion contraria al es-
piritu del Islam es condenable.

Bismiallah: En el nombre de Dios, el Clemente, el Misericordioso.

Dayyal- Ser maléfico y negador de Dios. Ciertos musulmanes lo iden tifican
a menudo con el mundo moderno y su civilizacién materialista.

Dirkh: Evocacion, un rezo que evoca a Dios.
Du’a: Invocacion, suplica o peticién por medio de una oracion.
Ghusk Abluciéon menor.

Hadit. Palabras y ensefianzas del Profeta que constituyen la suzna o tradicion
islamica. Segunda fuente religiosa después del Coran.

Hajj: Peregrinacion a la Meca que el musulman debe realizar por lo menos
una vez en su vida si dispone de los medios. Quinto pilar del islam.

Halal: Permitido, aceptado, purificado.
Ibtibal: Stplica.

Iman: “El que esta al frente”. Es un musulman propuesto por los demas
musulmanes para llevar a cabo las oraciones guiadas. Es un creyente mas,
pero tiene algunas funciones mds, como en los oficios dar el sermén
(kutba: discurso) los viernes en la mezquita o en el Az (fiesta de fin de
ramadan).

Ijtihad: Trabajo de interpretacion de la Ley Divina (sharia).
Ishlah: Retorma de la religion, al tiempo que Zajdid es su renovacion.

Islam: Sumisién a Dios, pero sumision voluntaria y activa, ya que todo esta
sometido a Dios, tanto si somos conscientes como si no. De este término
deriva el de mushim, musulman, es decir, el que se somete a Dios.

Kufr: Incredulidad. El £dfir es el incrédulo.

200



Madphab: Escuela juridica o de pensamiento que utilizaba el i#zjad y el zjma’
como métodos.

Mashallah: Expresion de admiracion que significa lo que Dios quiera o asf lo
dispuso Dios.

Musallah: Construccion arquitectonica que consta de un muro en direccion a
la Kaaba y no tiene techo. Es usado para festejar la fiesta del fin de rama-
dan o el dia del sacrificio.

Ruknl: Pilar o fundamento del islam. Hay cinco pilares: profesion de fe, ora-
cioén, ayuno, limosna y peregrinacion, en algunos casos extremos incot-
poran la yzjad.

Salat: Oracion que tiene el siguiente protocolo: la #zyya, luego el fiel procede al
takbir (exaltacion): elevacion de sus brazos hacia el cielo, acompafiado de
la formula AlabuAkbar, aqui se entra en la oraciéon y ya no puede haber
interrupcion. Se delimita con esto un espacio santo hasta al el final de la
oracion. De allf comienza el fiel a recitar .A/-Fatiha, primer sura del Coran,
continua con algin versiculo del Coran a eleccion del fiel. Mientras esta
de pie, y segin la escuela, los brazos y las manos deben estar a lo largo del
cuerpo (malekitas 'y karejitas), o las manos apretadas encima de la cintura
(hanefitas), o apretadas contra el pecho (banbalitas), o colocadas encima del
corazon (shafiitas). Después el fiel u oficiante se inclina y lleva las manos
a las rodillas. Este es un raka donde se pronuncia tres veces salalabu aleji
we salam (exaltado seas, mi Sefor, el Grandisimo). Se endereza el cuerpo
para, inmediatamente, posternar el rostro al suelo y se pronuncia tres
veces lo anterior (exaltado seas, mi Sefior, el Altisimo). Se levanta de esa
postura y se permanece sentado para nuevamente postergarse. Aqui se
concluye un rakat, y su continuidad dependera de cuantos rakats incluye
la oracién, que depende de la hora. Al final del dltimo rakat, o de cada
par, sentado el fiel, se recita un fashabud y concluye volviéndose a la dere-
cha con un as-salam-aleikum wa rachmatuallah y luego a la izquierda.

Shirk: Asociacion o idolatrfa, se considera un pecado mayor.
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Sunna: Tradicion del Profeta contenida en los hadit. De ahi procede el nombre
de sunnita dado a la mayoria de los musulmanes, aunque los shiitas tam-
bién observan la sunna, a la que afiaden la palabra de otros imanes.

Tabagjud: Vigilias.

Tashabud- Recordatorio de la atestacion de fe: “A Dios las salutaciones / a
Dios las obras puras / doy testimonio de que no hay mas dios que Dios,
Solo y sin coparticipe alguno / y doy testimonio de que Muhammad es
su siervo y profeta”.

Tawa: Obediencia.

Tawil Interpretacion esotérica del Coran; ciencia que depende de una gra-
cia divina (baraka), de una inspiracion celestial, porque es suprarracional,
intuitiva y forma parte, por consiguiente, del conocimiento mistico del
sufismo. En el mundo sb#/ es patrimonio de los imanes, maestros de la
gnosis.

Ulema: Plural de alim o sabio en materia religiosa. La ciencia o z» segun el
punto de vista tradicional significa el conocimiento religioso.

Umima: Comunidad musulmana fundada en la pertenencia religiosa, de carac-
ter supranacional.

Wudhn: Ablucién mayor. Consiste en lavarse las manos, los antebrazos, la
boca, las fosas nasales, la cara, orejas, nuca, cabeza y pies tres veces. Se
anula por impurezas. Véase sura 2: 43y 8: 6.

Yihad: Esfuerzo efectuado sobre si mismo contra los propios enemigos inte-
riores. Guerra santa que tiene como corolario la guerra contra los enemi-
gos exteriores.

Zakat: Limosna legal que debe dar cada musulman que pueda. Cuarto pilar
del islam.
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ANEXO 2. IMAGENES






Imagen 3. Visita al recito antropologico de Guachimontones

Fotografia de Arely del Carmen Torres Medina.



Imagen 4. Oracion (salat) de los viernes.

Fotografia de Arely del Carmen Torres Medina.



Imagen 5. Conversas festejando akika en la comunidad Islam Guadalajara

Fotografia de Arely del Carmen Torres Medina.



Imagen 6. Remembranza a Allah en la fiesta de fin de ramadhan 2010.

Fotografia de Arely del Carmen Torres Medina.



Imagen 7. Conversas después de la remembranza
y oracion en el fin de ramadhan 2010

Fotografia de Arely del Carmen Torres Medina.



Imagen 8. Festejo del fin de ramadhan, 2010.

Fotografia de Arely del Carmen Torres Medina.



Imagen 9. Preparacion del cordero para la fiesta del sacrificio, 2010.

Fotografia de Arely del Carmen Torres Medina.
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